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ಶ್ರೀಮಧ್ನಾಚಾರ್ಯರ ಸರ್ವಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ತತ 3 
ವಿನಿರ್ಣಯದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ, ನಿವರಣೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪ್ರ ಗ್ರಂಧವನ್ನು 


ಆಸ್ತಿಕ ವಾಚಕರ ಕೈಗೆ ಅರ್ಪಿಸಲು ತುಂಬ ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಿ ete ಸ ಚಷ್ಟಳು ಗ್ರಂಥವು ಅನೇಕ ದಹಿ ಯಿಂದ ಅಪೂರ್ವಗ್ರ ೦ಥ 
ವಾಗಿಜೆ” ವೇದಾಂತಶಾಸ ಸ್ರೃವು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಕು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತನ ಕ 
ಪ್ರ ಮೇಯಗಳನ್ನು ಸ ಸಮರ್ಥಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವೇದಗಳು, ಪಂಚರಾ ತ್ರಾ ಗಮ, 
ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ಈ ಆಕರಗ್ರಂಥಗಳ ಯುಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಮಧನದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸ 
ಜೇಕಾಗುವದು. ಆದರಿಂದ ಶ್ನೀನಿಷು ಶತ್ನ ವಿನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ವೇದಗಳ 
ಲು NS 00 ೧ 
ಅಪ್‌ೌರುಷೇಯತ ವನ್ನೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ _ತಸ್ತ್ವ ವನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅಪ್‌ರುಷೇಯವಾದ ವಾಜ್ಮಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಧರ್ಮ ಅದಧರ್ಮೆಗಳು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾಬ್ಮಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಲೇಖಬೇಕೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಸ್‌ೌರು- 
ಸೇಯವಾದ ವೇದಗಳು ನಿರ್ದುಷ ವಾದ್ದರಿಂದ ಪ ರ್ರಮಾಣಭೂತವಾದವುಗಳು 
ಜಾ ನದ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಸ ತಃ ತಿಳಿದುಬರುವ ದು ಅಪ್ರಾಮಾಣ ಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ನರೀಕ್ಷೆಯ ಸ ಘಃ ಕಾರೆ ನ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ದೋಷಗಳಿಂದ 
ಹ್‌ ಆ ದೋಷಗಳು ಯಾವವು ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಒಂದು ರಾಜಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರಾಗವಾಗಿ ಸತಃ ನಡೆಯುವೆವು 
ಆದರೆ ಮುಳ್ಳುಗಳು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಹಾಕಬೇಕಾಗುವದು. ಹೀಗೆ ವೇದಾ- 
ಪೌರುಷೇಯತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಕತಸ್ತ ಗಳು ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ 
ದಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಥಮ ಘಟ್ಟ ಕೆ 


ಇನ್ನು ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ, ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ ಅವು 
ಏನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ದೆ ತಿಗಳಿಗೂ ದೈ ತಿಗಳಿಗೂ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಅದ್ವೆ ತಿಗಳು ವೇಡವಚನಸೆಳಲ್ಲ "ಶತ್ತ್ವಾವೇದಕ 
ಅಂದರೆ ಪಾ ಸ ಮಾಣಿಕವಾದುದನ್ನು ಹೇಳುವ ವಚನಗಳು, ಮತ್ತು "ತ್ತಾ 
ನೇದಕ ಅಂದರೆ ಪಾ ಅ್ರಿಮಾಣಿಕನಲ್ಲದ ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ 5 ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ವಚನೆಗಳು ಸು ಎರಡು ನಿಭಾಗಮಾಡಿ ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ತತಾ 2 ್ರವೇದಕ, ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅತತ್ತಾ _ವೇದಕ ಎಂದು” ವಾದಿಸುವರು. 


ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ತತ ವಿನಿರ್ಣಯದ್ದಲ್ಲ "ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು Fe ವರ್ಗೀಕರಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, 
i 
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ಕೆಲವೇ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳೂ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಅಭೇದ? ಪರವೆಂದು ಹೇಳುವ * ತತ್ತ ಎನಿಸಿ? 
"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕೆಂಚನ? ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಅಭೇದವರವಲ್ಲ, " ತತ್ತ ಮಸಿ? ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಕೊಟ್ಟ ಒಂಬತ್ತೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಭೇದನರವಾಗಿನೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ನಿವರಿಸಿದ್ಧಾರಿ ಇದು 


ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯ ವಿವೇಚನೆಯ ಎರಡನೆಯ ಘಟ್ಟವು 


ಭೇದವು ಸತ್ಯವೇ? ಅದು ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಲ್ಲವೇ? ಜಗತ್ತೂ 
ಕೇವಲ ವ್ನಾವಹಾರಿಕವಲ್ಲವೇ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ತಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಭೇದವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು ಕೇವಲ ಅನುವಾದ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಭೇದವು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಆಯಾ ವಸ್ತು- 
ಸ್ವೆರೂಪಭೂತ, ಜಗತ್ತೂ ಪಂಚಜೇದಗಳೂ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಸಾರುತ್ತವೆ. ಭೇದಶ್ರುಶಿಗಳು ಕೇವಲ ಅನುವಾದಕವಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದರೂ ಅದರಿಂದ ದಾಢಣ್ಯವೇ ಉಂಟಾಗುವದೇ 
ಹೊರತು ಅಸ್ತಮಾಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವರು. 
ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ " ಅಜ್ಞಾನ > " ಏಕಜೀವವಾದ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರು 
ವರು ಇದು ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿಯ ಮೂರನೆಯ ಘಟ್ಟ. 
ಈ ಮೂರೂ ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವಿಷಯಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿದ್ದರೂ ವಿಷಯನಿವೇಚನೆಯ ಅಗತ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಕಲವು ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳು 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಹರಡಿವೆ. ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಸ್ತಾಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟನೆ. 

ಇವೆಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಶಿಖರಪ್ರಾಯವಾದುದು ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವಾಗಮಗಳ 
ತಾತ್ಸರ್ಯನೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದು ಘೆ ಗ್ರಂಥದ ಮುಖ್ಯ 
ವಿಷಯ. *ಸದಾಗಮೆ ಕವಿಜ್ಞೆ €ಯವರ್‌? ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವದೇ 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯ ಇನ್ನುಳಿದ ವಿಷಯಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಬಂದಿರುವವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಘಟ್ಟದ ಉಪಕ್ರಮ 
ಉಪಸಂಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಎಲ್ಲ ವಿವೇಚನೆಯು ವಿಷ್ಣುಸರ್ನೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿಸುವದನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸುವರು. ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿಯೇೇ ಆಗಮಗಳ ಮಹಾ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸುವರು. ಎರಡು ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ 
ನರಿಚ್ಛೇದಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವು ಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನೆಂಬುದನ್ನೂ 
ನಿರ್ದೋಷನೆಂಬುದನ್ನೂ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳಿಂದ ವಿಶದೀಕರಿಸುವರು. 


ಹೀಗೆ ಈ ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಂಥವು ಇದರ ಹೆಸರಿಗೆ ಅನ ಸರ್ಥಕವಾಗುವಂತೆ ವಿಷ್ಣು | 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವನ್ನೂ ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸಕಲ ಸದಾಗಮಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರು 


PVRS 
ವದನ್ನೊ ಪ್ರ ಪಾದಿಸುವ ಅಪೂರ್ವ ಗ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ದೆ ದ ತೆಸಿದ್ದಾ ತದ ಪ ಪ್ರಧಾನ 
ಪ ಮೆಮು ಮುಖ್ಯಶ್ರು ತಿವಚನಗಳ ನಿಷ ಸ್ಟ ವಾದ ಅರ್ಥ, ವೇದಾಪೌರುಷೇ- 
ಯತ್ತ, ಪ್ಪಾ ತ್ರಮಾಣ್ಯಸ ತಸ ಭೇದಸ ರಸವ, ಅನಿ ಎತಾಭಿಧಾನವಾದ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಮಹತ್ತ ಎದೆ ವಿಷಯಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲು ತುಂಬ ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. 


ವಿದಿ ಎಎ 


ಈ ಎಲ್ಲ ಅಪೂರ್ವವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಬಹಳ 
ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಚೆಕ್ಕವಾದ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಕ ನದ ಬಹು ಅರ್ಥ- 
ಗರ್ಭಿತವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥರು 
ತಮ್ಮ ಟೀಕಾದಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀ ಟೇಕಾಚಾರ್ಯರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಗದ್ಯಶೈ ಲಿಯು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಗದ್ಯಶೈಲಿಯು. ಅದನ್ನು ಓದುತ್ತಿ ರುವಂತೆ 
ಭಾಷೆಯ ಗಾಂಭಿೀರ್ಯ, ಲಾಲಿತ್ಯ ಎರಡರ ಆನಂದವೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಷಯಗಳ ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆ ಹೋಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಆಚಾರ್ಯ 
ರಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೆ ತವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಪಂಕ್ತಿಗಳ ಗಹನತೆಯ 
ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ ಆಚಾರ್ಯರ ಮನೋಗತವನ್ನು ಖಚಿಶವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿ 
ವಿವರಿಸುವ ಶ್ರೀ ಬೀಕಾಚಾರ್ಯರ ಶೈಲಿಯಿಂದ ಮಹದುನಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದ 
ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ವಿಶದೀಕರಿಸುವ 
ಅಗತ್ಯವುಂಟಾದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಯತಿಶ್ರೇಷ್ಕರೂ ಪಂಡಿತ ಶ್ರೇಸ್ಕರೂ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಘೋತ್ತಮತೀರ್ಥರ ಭಾವ- 
ಜೋಧವೇ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ 3 ವಿಷ್ಣು ತತ ನಿರ್ಣಯಟೇಕಾಕ್ಕೆ 
ಈ ಕೆಳಗೆ ಎಡಿನೇಶಿಸಿದ ಹದಿನೆಂಟು ಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳಿರುವದು ತಿಳೆದುಬರುತ್ತ ದೆ. 


೧ ಶ್ರೀ ರಘೋತ್ತಮತೀರ್ಥರ ಭಾವಬೋಧ, ೨. ಶ್ರೀ ವಿಜಯೀಂದ್ರತೀರ್ಥರ 
ಟಪ್ಪ ಜಿ, ಸ ಶಿ ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾಧೀಶತೀರ್ಥರ ಟಪ್ಪಣಿ, ೪. ಷ್ಟ ರಾ ಘವೇಂದ್ರ ತೀರ್ಥರ 
ಬನ್ನಿ ಣಿ, ೫ ಶ್ರೀನಿವಾಸತೀರ್ಥರ ಬಪ್ಪಣಿ, ಡೆ ನಾಂಡುರಂಗಿ ಕೇಶನಭಟ್ಟಾ ರಕರ 
ಬನ ಜಿ.ಪಿ ಶ್ರ್ರೀಮುಷ್ಣ 6 ಅನೊಫಾಚಾರ್ಜೇರ ಟಪ್ಪಣಿ, ಲೆ. ಲಿಂಗೇರಿ ಆರ್ಯ 
ಟನ ಜಿ, ಬ ಉಮರ್ಜೀ ಆಚಾರ್ಯರ ಟಪ್ಪ ಣಿ, ೧೦.ಶಿ ಶ್ರೀೀಸತ್ಯನಾಥತೀರ್ಥರ 
ಟಪ್ಪೆಣಿ, ೧೧ ಶಿ ಶ್ರೀಸತ್ಯಧರ್ಮತೀರ್ಥರ ಟ್ಟ ಣ್ಕಿ ೧೨. ಶ್ರೀವ್ಯಾಸತತ್ವಜ್ಞ ರೆ 
ಬಪ್ಪಣಿ ಗುರ್ನೀ ಮತ್ತು ಲಸ್ಸಿ ಗಿ, “ಕೊನೇರೀ ಆಚಾರ್ಯರ ಟಸಪ್ಮಣಿ, 
೧ ಅಡವೀ ಆಚಾರ್ಯರ ಟಪ್ಪ ನ ೧೫. ಕೇಶವಸಾ ಮಿಗಳ ಟಪ್ಪಣಿ, ೧೬. 

ಜ್ಞಸ್ವಾ ಮಿಗಳ ಟಪ್ಪ ಣಿ ೧೭. ರುಲ್ಲಿ ಕೃ ಸ್ಥಾಚಾರ್ಯರ ಟೆಪ್ಪ ಣಿ, ೧೮. 

ತ ಗುಡೆ, 


Iv 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಂ. ೧, ೪, ೫, ೬, ೧೨ ಇವು ಮುದ್ರಿತವಾಗಿವೆ ಉಳಿದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹಸ್ತಲಿಖಿತಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ದ ವಾಗಿವೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕೇವಲ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಓಪ್ಪಣಿಗಳೂ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಟೀಕಾ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಬಹಳ ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಏನಾದರೂ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ವಿವರಣೆಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳ 
ಹೆಸ್ತಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವದು ಮತ್ತು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸುವದು ಅಗತ್ಯವಾದ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ 


ಮೂಲ, ಟೀಕಾ ಮತ್ತು ಔಟಪ್ಪಣಿಗ್ರಂಥಗಳು ನಿದ್ದಾಂಸರಿಗೂ ಕ್ರಮಬದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಓದುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವವು. ಆದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಸಾರವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೂಳ್ಳ ಬೇಕೆನ್ನುವವರಿಗೆ ಕನ್ನಡ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌, ಹಿಂದಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಚಲಿತ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನುವಾದವು ಅಗತ್ಯವಿದೆ... ಈ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭದಿಂದ 
ದೆ ಶೆ ತವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. ಉಡುಪಿಯ 
ಶ್ರೀ ಮಧ ಮುನಿ ಸೇವಾ ಸಂಘದವರು ಶ್ರೀಮಧಾ _ಚಾರ್ಯರ ೩೭ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿಸಿ ಪ್ರಕಟಓಸಿ ಮಹದುಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರ ಪ್ರತಿಗಳು ತೀರಿಹೋಗಿದ್ದು ಎರಡನೆಯ ಆವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರಕಟಣೆಯು ಅತ್ಯಗತಶ 
ವಾಗಿದೆ. ದಾವಣಗೇರಿಯ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ಚಾರ್ಯ ಸೇವಾ ಸಂಘದವರು ಈ ಮೊದಲು 
ಸತ್ತತ ರತ್ನ ಮಾಲಾ, ವಿಷ್ಣು ರಹಸ್ಮ ಭಾಗವತಸಾರೋದ್ಧಾ ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದದೊಂದೆಗೆ ಪ ಪ್ರಕಹಿಸಿದ್ದು, ಇತ್ತಿ (ಚಿಗೆ ಶಿ ರ 
“ರ! ಯುಕ್ತಿಮಲ್ಲಿಕಾ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಗೆ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ) ಕನ್ನ ಡಸ ದ್‌ ತಿಪದಾ ರ್ಥ, 
ತಾತ್ಸ್ವರ್ಯಸಜತ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ ಶ್ರೀ ಫಲಿಮಾರು ಶಿ ಶೀ ಭಂಡಾರಕೇರಮರಾಧೀಶ 
ರಾದ ಶ್ರೀವಿದ್ಯಾಮಾನ್ಯತೀಧ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು ತತ್ತಸಂಖ್ಯಾನ, ತತ್ವವಿವೇಕ, 
ಖಂಡನತ್ರಯಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ಜಾಲಿಹಾಳ 
ಕೇಶವಾಚಾರ್ಯಿರು ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಯಸುಧಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕವ ೩ಡದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿಸಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀವ್ಯಾಸನಕೆರೆ ಪ್ರಭಂಜನರು ಶ್ರೀ ಯಾದವಾರ್ಯ ಕೃತಿಮಂಜರೀ, 
ಶ್ರೀವೇದೇಶತೀರ್ಥ ಕೃತಿಮಂಜರೀ ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವು ಉಪಯುಕ್ತ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಸಿ ದ್ದಾ ರೆ. ಪ್ರಕೃತ ಲೇಖಕರ ಅಣುಭಾಷ್ಮ ತತ ಮೆಂಜರಿಯ ಕನ್ನಡ 
ಅನುವಾದವನ್ನು ೧೯೭೫ ರಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಮಾಡೆಲ್‌ ಹೌಸ್‌ ಬೀದಿಯ ಶ್ರೀ 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಮಠದವರು ಪ್ರಕಟಸಿದ್ದರು. ಈಗ ಇದರ ಎರಡನೆಯ 
ಆವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಇವರ ಗೀತಾಶಾತ್ಸರ್ಯದ ಉಪೋದ್ಧಾತಭಾಗ 
ಮತ್ತು ಸದಾಚಾರಸ್ಮ ಎತೆಯ ಕ್ರ ಡೆ ಅನುವಾದಗಳನ್ನು ಜಯನಗರದ ಶ್ರೀ 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ಸಾ ಮಿಗಳ ಮರದವರು ಪ್ರಕಟಸಿದ್ಧಾರೆ. 


( 


ಜೆಂಗಳೂರಿನ ಮಲ್ಲೇಶ್ವರದಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಾಶ್ರಮ (ರಿ.) ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ 
ಶ್ರೀ ಬಿ. ಎನ್‌ ವಾಸುದೇವರಾಯರು ಶ್ರಿ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ, ಗೀತಾತಾ ತ್ಸರ್ಯ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸುಮಾರು ೨೦ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ದ್ದೆ ತನೇದಾಂತದ ಗ್ರಂಧಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಕಾರ್ಯ 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಗೆ ನಡೆದಿದ ಆದರೆ ಇದು ಏನೇನೂ ಸಾಲದು. ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳವರು ಪರಸ್ಪರ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಒಂದು ಸರ್ವಾಂಗಪೂರ್ಣ ಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಕನ್ನಡ, ಹಿಂದಿ ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುವಾದ ಮಾಡಿಸಿ ಪ್ರಕಟಸುವದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿದೆ ಈ ಯೋಜನೆಯು 
ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಸರ್ವಾಂಗಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲಕೆಲವು 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆಯನ್ನು ಕೆಲ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಆರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ, ಪ್ರಕಟಣೆ-ಮಾರಾಟಗಳ ದಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ದ ಷ್ಟ 
ಹೋನಗಳನಿ ಟ್ಟ ಕೊಂಡರೆ ಈ ಕಾರ್ಯವು ಯಶಸಿ ಒಯಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಅನುವಾದಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ ಏನು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ತತ ಮಂಜರಿಯ 
ನೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಪುನರುಚ್ಚರಿಸುತ್ತೇವೆ 


೧. ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು ಗುರುಮುಖದಿಂದ ಪಾರವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಅನುವಾದ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಗುರುಮುಖದಿಂದ ಪಾರವಾದ ಮೇಲೆ 
ಆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಚಿಂತನೆಮಾಡಲು ನೆನಪಿಟ್ಟು ) ಕೊಳ್ಳಲು ಮಾತ್ರ 
ಅನುವಾದಗಳು ಸಹಾಯಮಾಡುವವು. 


೨. ಯಾವದೇ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಬೇಕಾದರ್ಕೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ 
ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲವು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವದು. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಕನ್ನಡ ಪದವನ್ನು ಅಪೇಕ್ವಸ 
ಬಾರದು. ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ಸದಗಳು ಮೊದಮೊದಲು ಅಫರಿಚಿತವೆನಿಸಿದರೂ ಮುಂಡೆ ರೂಢಿಯಾಗುವವು. 
ಯಾವದೇ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯ ಹೊಸ ಪದಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುವಾಗಿನ ನಿಯಮ ಇಲ್ಲಿ 
ಅನ್ರಯಿಸುವದು. 


೩. ಅನುವಾದದ ಉದ್ದೇಶವು ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ, ಅನ ಯ, ಮಾ ಕರಣವ್ಯತ್ಸ ತ್ತಿ, 
ಶಾಸ್ಟ್ರಾಂತರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವದಾಗಿರುನದಿಲ್ಲ. ಅದು, 
ಪಾಠದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಅನುವಾದವು ಒಟ್ಟು ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುವದು. 
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ಪ್ರ ಪ್ರಕೃ ತ ಶ್ರಿ (ವಿಷ್ಣು ತತ ವಿನಿರ್ಣಯದ ಅನುವಾದವನ್ನು ಸಾಧ ವಾದಷ್ಟು 
NNR ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಮಾಡಲು ವ್ರಯೆತ್ನಿಸಿರುವೆವು.. ಮೂಲದ 
ಸಂಕ್ರೆಗಳ ಅರ್ಧವು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುವಂತೆ ಕಂಸಗಳಲ್ಲಿ 3 ನಿನರಗಳನ್ನು ಕೊಟ ರುವೆವು. 
ಟೀಕಾದ ಸಾರವನ್ನು pA ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೊಟ ೈರುಷೆವು. ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಆಸ್ತಿಕ 
ವಾಚಕರಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗುವದೆಂದು ನಂಬುವೆವು. ಕೆಲ ವಿಶ ವಿದಾ ನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಗ್ರಂಧವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ತತ್ನಜ್ಞಾ ನ ಎವರ್‌ ಎ. ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಪ ಸರ್ಯಪುಸ್ತ ಕ್ಟ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅವರಿಗೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವದೆಂದು ನಂಬುವೆವು. 


ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ತಿರುಮಲೆ ತಿರುಪತಿ ದೇವಸ್ಥಾನದವರು 
ಧನಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಮದ್ರಾಸಿನ ಇಂದಿರಾಬಾಯಿ ಚಾರಿಟೀಸ್‌ದ ಶ್ರೀ 
ಎಸ್‌. ಎ. ಎನ್‌. ರಂಗನಾಥಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಹಾಯಮಾಡಿ ದ್ದ್ದಾ ರೆ ಶ್ರೀ 
ರಂಗನಾಥಾಚಾರ್ಯರು 8 1 8 ೧ ಸಭೆಯ ಮುಖಾಂತರ ನಾನು ಮಾಡಿದ 
ದಶೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುವದಲ್ಲದೆ ನನ್ನ 
ಸ್ವಂತದ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಾದ ತತ್ನಮಂಜರೀ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಗಳಿಗೂ 
ಧನಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನನ್ನ ಜ್ಞಾ ನಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅವರ ಪೊ ೀತ್ಸಾಹವು 
ದಾರಿದೀಪವಾಗಿದೆ. ಅವರಿಗೆ ಕೇವಲ ಮಾತುಗಳಿಂದ ೫ ತಜ್ಞ ತೆಯನ್ನು ಅರ್ಪಿಸು 
ವದಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೀ ಮಧ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸೇವೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡುವದೇ 
ಅವರಿಗೆ ಸಂತೋಷನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು. 


ಪ್ರಭಾ ಮುದ್ರ ಣಾಲಯದ ಶ್ರೀ ಡಿ. ಎಸ್‌. ಕೃಷ್ಲಾಚಾರ್ಯರ ಕಾರ್ಯ 
ನಾವು ಮಾಡಿಸಿದ ಬಳ್ಳ ಯ ಕವಚಕ್ಕೆ. ಬಂಗಾರದ ಹೊದಿಕೆ 'ಕೂಟ್ಟ ತೆ ಇರುವದು. 
ನನ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ನಾಚಕರಿಂದ ಬರುವ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಉತ್ತಮ” ಮುದ್ರಣದಿಂದಲೇ ಇರುವದು. . ಕಾಲು ಶತಮಾನದ ನಮ್ಮ ಚ 
ಸಂಬಂಧ ಇನ್ನೊ ಕಾಲು ಶತಮಾನ ಮುಂದುವರೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅವರಿಗೆ 
ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು. 


ಈ ನಮ್ಮ ಗ್ರ ಂಥಸೇವೆಯನ್ನು ಶ್ರೀಹೆರಿವಾಯುಗುರುಗಳು ಇನ್ನೂ 
ಮುಂದುವರೆಸಲಿ ಸ ಪಾ ್ರರ್ಥಿಸುವೆವು.' 


ತ್ನ, ಪಾಂಡುರಂಗಿ 
ವಿದ್ಯಾಧೀಶನಿಲಯ ನಿವೃತ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಮಾಪಕರು 
132/4, 811 ಬ್ಲಾಕು, ಜಯನಗರ ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
ಬೆಂಗಳೂರು-11 ಉಪಕುಲಪತಿ, ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ 


ವಿದ್ಯಾಪೀರ, ಬೆಂಗಳೂರು 


ವಿಷ್ಣುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ ಸಾರ 


ನಿಷ್ಣು ತತ ಶಿ ವಿನಿರ್ಣಯ ಗ್ರಂಧದ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಗೆ ಗ್ರಂಥದ ನಿಷಯ 
ವಿನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಕಜ “ಕೊಟ್ಟ ಮೂರು ನಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ `ನಿನಂಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸದಾಗಮೆ ಕವಿಜೇಯಂ ಸಮತೀತಕ್ಷರಾಕ್ಷರಮ | 
ನಾರಾಯಣಂ ಸದಾ ವಂದೇ ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ದುಣವು || 


ಎಂಬ ಈ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ " ಸದಾಗಮೆ ಕವಿಜ್ಞೆ ಯವ? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಂದ ವಿಷಯಗಳ ಸಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 

ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸದಾಗಮಗಳು ಯಾವವು? ವೇದಗಳು ಪೌರುಷೇಯನೇ 
ಅಪೌರುಷೇಯವೇ? ಜಾ ನನದ ಸಾ ತ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸೆ ಸ್ವತಃ ಇರುವದು, ಸಿದ್ದವಾಕ 

ಗಳಿಂದಲೂ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಅಂದರೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಬೋದಧವಾಗುವದುು ಭೇದವು 
ಸತ್ನವಾಗಿರುವದು, 'ಧರ್ಮಿಸ್ಯ ರೂಸವಾಗಿರುವದು, “ತತ್ವಮಸಿ? "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರು ತಿಗಳು ಅಭೇದ ಜೋಧಕವಲ್ಲ, "ತತ ಮಸಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಮದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಒಂಬತ್ತೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಭೇದನನ್ನೇ ಜೋಧಿಸುವವು, 
ಶ್ರು ತಿಯು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ತ ವನ್ನೂ ನಿಷು ವಿನ ಸರ್ವೋತ ಮವನ್ನೂ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿ 
ಸುವದು ಎಂಬ ವಿಷಯಗಳು ವ ಸದಾಗಮಗಳೇ ವಿಷು ವಿನ” ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸ್ರಮಾಣಗಳು. ಪ್ರತ ಶೆ: ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲ. ನಿಷ್ಣು ವೇ 
ಇರಾ ಚಟ ಸ.ತಿಪಾದ ನು ವಸ ಪ್ರ ಮೇಯವೇ ಮೊದಲನೆಯ 


ಕಿ" 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವು ಕ್ಷರ ಅಂದರೆ ಜೀವರು ಹಾಗೂ 
ಜಡಗಳು, ಅಕ್ಷರ ಅಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿ ಇವರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನು ಎಂಬ 
ವಿಷಯವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದಿ ಇದರ ಸಾರವನ್ನು " ಸಮತೀತಕ್ಷರಾಕ್ಷರವು? 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ವಿಶೇಷಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣು ವು ಸರ್ವಥಾ ದೋಷರಹಿಶನು 
ಮತ್ತು ಅನಂಶಗುಣಪೂರ್ಣನು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು "ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ದು ಇವರ್‌? ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ 
ವಿಶೇಷಣವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸಾರವನ್ನು 
ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸದಾಗೆಮಗಳು 


ವೇದಗಳು ಮಹಾಭಾರತ ಸಂಚರಾತ್ರ ಮೂಲರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು 

ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಪುರಾಣಗಳು ಸದಾಗಮಗಳು. ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ. 

ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪಾಶುಷತಾದಿ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ನೇದಾದಿಗಳಿಗೆ 
೪73] 


vill 
ವಿರುದ್ದವಲ್ಲದ ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ಇದರಿಂದ ಸದಾಗಮಗಳು ಕೇವಲ 
ವೇದಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳೂ ಸೆದಾಗಮ 


ಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಮರ್ಮ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 


ನೇದಾಸೌರುಷೇಯತ್ತ 

ವೇದಗಳನ್ನು ಯಾರೂ ಬರೆದಿಲ್ಲ ವೇದಮಂತ್ರಗಳು ಖುಹಿಗಳಿಗೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗಿ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ ಇವನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ರಚಿಸಿದ್ದರೆ 
ಅವರು ಯಾರು ಎಂಬುದು ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಿತ್ತು ಆದರೆ ಇಂಥವರು 
ರಚಿಸಿದರು ಎಂದು ಯಾರೂ ಎಂದೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಆಯಾ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಖಯಷಿಗಳು ಕೇವಲ ಅವುಗಳ ದ್ರಷ್ಟಾ ರರಾದ ಖಯಷಿಗಳು. ರೆಚಿಸಿದವರಲ್ಲ. 


ವೇದಗಳು ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮ ಆತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವವು. ಇನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರು 
ವಂಥ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೋರ್ವನು ವೇದಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು 
ಎಂದು ಹೇಳಲೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಅವನಾದರೂ ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಲು ಯಾವದಾದರೂ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲಾರದ ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮ ಆತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅವನಾದರೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಹೇಗೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೂ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವೇದಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ 
ರಚಿಸೆಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಈ ನಿರ್ಬಂಧವು ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ,ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಅನ್ವಯಿಸುವದು. ಖಹಿಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನಾದಿ 
ನಿತ್ಯವಾದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣ ಪದ ಕ್ರಮ ಎಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯ. ವಾಕ್ಯವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಅದು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿರುವದು ಮುಖ್ಯ. ಆಪ್ತರು 
ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳು ನಿರ್ದಷ್ಟವಾಗಿರುವವು. ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿರುವವು 

ನೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ. ಆದರೆ ಪುರಾಣಗಳು ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ. 
ಇವು ಅರ್ಥತಃ ನಿತ್ಯ ಆದರೆ ಶಬ್ದ ತಃ ಅನಿತ್ಯ. 


ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಿರ್ದಷ್ಟವಾದ ಹೇತುಗಳು ಮತ್ತು 
ನಿರ್ದಷ್ಟವಾದ ಪೌರುಷೇಯ ಶಬ್ದ ಇವುಗಳಿಂದ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಿತಿ ಶಬ್ದರೂಪ 
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ಜ್ಞಾ ನವ್ರಂಟಾಗುವದು. ಈ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಲು ಇವುಗಳ ನಿರ್ಮಷ್ಟ 
ವಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳು ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಇದನ್ನೇ ಉತ್ಪ ತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವತಸ್ತ ಎನ್ನುವರು. ಹೀಗೆ ಉಂಟಾದ ಈ ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ 
ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಗ್ರಹಿಸುವದು. ಈ ಸಾಕ್ಸಿಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವ 
ಸಾಧನದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಇದನ್ನೇ ಜ್ಞಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಸ್ತೆ ಎನ್ನುವರು 
ಹೀಗೆ ದೈ ತಮತದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಪ್ಲಿ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸ ೈತಸ್ತ್ಯ ಎವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. 

ಜ್ಞಾ ನೆದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದು 
ಜಾ ನದ ಅಪಾ ನಿಮಾಣ ವು ಬಾಧ ಅಥವಾ ವ್ಯಭಿಚಾರಗಳು ಉಂಟಾದಾಗ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಕಂಡುಬರುವದು. ಈ ಅಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವು ಸಾಕ್ಷಿಗೇ ತಿಳಿಯುವದು 
ಆದರೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ತಿಳಿಯುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸರತಃ ಅಂದರೆ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಸಹಕಾರದಿಂದ ತಿಳಿಯುವದು ಎನ್ನು ವರು. 

ವೇದಗಳು ಮಾತ್ರ ಸದಾ ನಿರ್ದುಷ ಸ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸ ತಃ ಪ್ರಮಾಣ 
ವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿರುವವು 


ಸಿದ್ಧವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧವಾಗುವದು 

ಬಾಲಕರು ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಹಿರಿಯರು ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಕುದುರೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟು ಕುದುರೆಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಹಿರಿಯರು ಆ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದನ್ನು ನೋಡಿ ಕುದುರೆ ಅಂದರೆ ಯಾವದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವರು. ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋದಧವಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದ 
ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಮೇದವಾಕ್ಕಗಳು ಬೋಧಿಸಲಾರವು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಮಾಡುವರು. ಆದರೆ "ಇವರು ನಿನ ೩ ತಂದೆ? "ಇವರು ನಿನ್ನ ತಾಯಿ? ಎಂಬ 
ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಬೋಧವಾಗುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಬೋಧಕ ಎಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಸಿದ್ದವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ವಾಕ್ಸಾರ್ಥ 
ಬೋಧಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದ ವಿಷ್ಣು ವಿನನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು 
ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿ ಆಯಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಲು ಅದು ಇಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟಸಾಧನೆಶಾ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಆಯಾ ವಿಷಯೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕವೇ ಹೊರತು ಕಾರ್ಯತಾ 
ಜ್ಞಾ ನೆವಲ್ಲ. 


ಭೇದವು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪ 

ಇನ್ನು ವೇದಗಳು ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವವೋ ಅಜೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವವೋ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಭೇದವು ಸತ್ಮವೇ 
ಮಿಥ್ಣೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು. ಅದ್ರೈ ತಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಭೇದವು 
ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದು ಇದಕ್ಕೆ ಅವರು ಹೇಳುವ 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಭೇದಕ್ಕೆ ಸ್ವಂತದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಇಲ್ಲ ಅದು ಪರಾವಲಂಬಿ 
ಯಾದುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹೂವಿಗಿಂತ ಪುಸ್ತಕವು ಭಿನ್ನ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಹೂವು ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕಗಳು ಎರಡು 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇವು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಇವುಗಳು ಭಿನ್ನ ವಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಹೀಗೆ ಭೇದ. 
ಜ್ಞಾ ನನು ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೊಂದು ಸತ್ಯವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲ. ಕೇವಲ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುವಂಥದು ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅದೆ ಸ ಪ್ರತಿಗಳ ವಾದ 


ಈ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೂವು ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಹಂತಗಳಿವೆ. ಹೂವನ್ನು ಹೂವು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಾಗ ಅದು ಇನಿ ೩ತರ 
ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದೂ ತಿಳಿದುಬರುವದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪುಸ್ತಕದ 
ಜಾ ನದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೂವು ಇನ್ನಿತರ ಎಲ್ಲ ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ಎಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೂ ಹೂವು ಹೂವು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳು ವದೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಬರುವಂಥವಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಹೂವಿನಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಚೀದವು ಹೂವಿನ ಸ ರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಸರಾವಲಂಬಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಕ್ಕ್ಟೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹೂವು 
ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ ತ್ಕ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು ಅದು ಪುಸ್ತಕದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಹೆಣ್ಣಿ ಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಕೇಕಿಸಿ ಹೇಳಲು ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಭೇದದ ಸರಾವಲಂಬಿತ್ತವಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ರೀತಿ. ಹೀಗೆ ಭೇದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲು 
ಬರುವದರಿಂದ ಅದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಈ ಭೇದವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಅದ್ದೆ ಪ್ರತಿಗಳು ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುವದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಕೇನಲ ಅನುವಾದ ಮಾಡುವದು. ಭೇದವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ 
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ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಅನುವಾದ ಮಾಡುವದು ಹೀಗೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡುನ ಶ್ರುತಿಗಳು ಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಕೇವಲ 
ಅರುವಾದಕಗಳು ಎಂದು ಅದೆ ಕ ಪತಿಗಳು ವಾದಿಸುವರು, 


ಈ ವಾದವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಮೇಲೆ ಅದು ಅಭೇದಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಲಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಅಗತ್ಯವಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲ 
ವಾದವು. ಉಪಜೀವಕ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಅಭೇದ ಶ್ರುತಿಯು ಉಸಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಗಿಂತ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದುರ್ಬಲವು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವು. ಆದರೆ ಅವು 
ಉಪಜೀವ್ಯವಾದಾಗ ಶ್ರುತಿಯೇ ದುರ್ಬಲವಾಗುವದು ಉಪಜೀವ್ನ ಅಂದರೆ 
ವಿಷಯ ಸಮರ್ಪಕ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಜೀವ-ಈಶ ರರ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ವಿಷಯಗಳಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ ರರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಅದ್ರೆ ಿತಿಗಳೇ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗುವವು 

ಭೇದಶ್ರುತಿಯು ಈಗಾಗಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಕೇವಲ ಅನುವಾದಕ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಪ್ಪಾಪ್ತವಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಅನುವಾದವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದದ್ದನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅನುವಾದವಾಗುವದು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವವು. ಇಂಥ 
ಅನುವಾದದಿಂದ ಆ ಪ್ರಮೇಯ ದೃಢವಾಗುವದೇ ಹೊರತು ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಕಡಿಮೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

ಜೀವ-ಈಶ ರ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ-ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಅಭೇದವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರು ದ್ಭೃವಾ ದದ್ದರಿಂದ ಅಭೇದ ಶ್ರುತಿಗೇ 
ಪ್ರ ಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವದೇ ಉಚಿತವಾದ ಮಾರ್ಗ. 


ಭೇದವು ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ " ಸದಸದಿ ಲಕ್ಷಣ? ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದ್ದೆ ವ್ರತಗಳು 
ಹೇಳುವರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶುಕ್ತಿ ರಜತವು "ಸತ್‌? ಅಲ್ಲ "ಅಸತ್‌? ಅಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು " ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ? ಅಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 


೫1೩ 

ಕೊಡುವರು. ಶುಕ್ತಿ ರಜತವು ಸತ್‌ ಆಗಿದ್ದರೆ ಮುಂದೆ ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. " ಅಸತ್‌ 3 ಆಗಿದ್ದರೆ ಅದರ ಪ ನ್ರತೀತಿಯೇ ಬರುತ್ತಿ ದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸದಸದಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಎಂಬುದು “ಅವರ ಹ ಈ ತರ್ಕವನ್ನ, "ವ. 
ಲಂಬಿಸಿಯೆೇ ಇಡೀ ಮಿಥ್ಯಾ, ಭೇದವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಇಟು 
ಆದರೆ "ಅಸತ್‌? ಆಗಿದ್ದರೆ ಪ ಗ್ರತೀತವೇ ಆಗುತ್ತಿ ದ್ದಿಲ್ಲಎಂಬ ಅವರ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
"ಅಸತ್‌?ಗೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪೃತೀತಿ ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ " ಅಸತ್‌? ಇಲ್ಲ ಎಂದು 'ನಿಷೇಧೆ ಮಾಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕಿ 3 ರಜತವು ಸದಸದ್ನಿಲಕ್ಷಣ ಅಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ ದ ಲಕ್ಷಣವೇ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನಾ ಗಲೀ ಭೇದವನ್ನಾಗಲೀ "ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ 

ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯದ ತೊಡಕಿಲ್ಲ, ಭೇದವು 
ಸತ್ಯ, ಜೀವು ಧರ್ಮಿಸ್ತ ರೂಪ ಮತ್ತು ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕವಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಪ ಥ್ರ ಶೋಯಗಳನ್ನು ಈ ಗ ದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಸ ಜೀವ-ಜೀವ ಬೇವ ೨ ಜೀವ-ಜಡ ಭೇದ ೩. ಜಡ-ಜಡ ಭೇದ 
೪. ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮ ಭೇದ ೫ ಜಡ-ಪರಮಾತ್ಮ ಭೇದ ಎಂಬ ಪಂಚಭೇದ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ 

ಜೀವ-ಸರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಜೀವರು ಮುಕ್ತರಾದಮೇಲೆಯೂ ಮುಂದುವರೆ 
ಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ 

(1) ಸೋಶ್ಕುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ವಿಪಶ್ಚಿತಾ 

(1) ಸ ತತ್ರ ಪರ್ಯೇತಿ ಜಕ್ಷನ್‌ ಕ್ರೀಡನ್‌ ರಮಮಾಣಃ 

(111) ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಮವಮನುಸೆ, ತಿ 

(iv) ಯಥೋದಕಂ ಶುದ್ಮೇ ಶುದ್ಧ ಮಾಸಿಕ್ತಂ ತಾದೃಗೇವ ಭವತಿ | 

ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮುಕ್ತಜೀವರ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಭೇದನನ್ನೇ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರ ಇ ತಿಪಾದಿಸುವವು ಎಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ಕ. 


« ತತ್ತೃಮಸಿ? " ಅಹೆಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರು ಇ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 

" ತತ್‌ ತ ಮಸಿ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಅಧೀನ, 
ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನಾನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಾಳಿದ ಶೆ ಸೇತಕೇಶುನಿಗೆ " ನೀನೇ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನ 
ಅಹಂಕಾರ ಇಳಿಯಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭೇದ ಪರವಾದ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕೃ ತ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಮೃತಿ ಶಿಂಡ, ಲೋಹನುಣಿ, ನಖನಿಕೈ ನ 


೫2111 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಸದ್ಭಶವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಇನ್ನುಳಿದವು ತಿಳಿಯುವವು ಎಂದು ಹೇಳುವವು ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದರ 
ಜಾನ ST ಅಪ್ರಧಾ ನವಾದವುಗಳ ಜಾ ನವು ಗತಾರ್ಧವಾಗುವದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವವನು. ಸರಮಾತ ನು ಪ ಪ್ರಧಾನ, ಉಳಿದವು ಅಪ್ರಧಾನ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಊರ ಜ್ಞಾ ನ ಗತಾರ್ಥ ki ಚೇ 
* ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

" ತತ್ತ ಮಸಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಒಂಬತ್ತೂ 
ಡೈಷಾ )ಂತಗಳೂ ಭೇದವನ್ನೇೇ ಪ್ರತಿ ಪಾದಿಸುವವು ೧ ಪಕ್ಷಿ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು 
ಕಟ್ಟ ದ ದಾರ ೨ ನದಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರ ೩ ನಾನಾ ವ ೈಕ್ಷಗಳ ಪುಷ್ಪ ರಸಗಳು 
೪, ವ ೈಕ್ಷವೃ ಕ್ಷಜೀವ ೫. ಬೀಜ ; ಮತ್ತು 'ಅಡರಲಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪಣ ೬ ನೀರು 
ಮತ್ತು ಉಪ್ಪು ೭ ಗಾಂಧಾರದೇಶ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಂದ ಬಂದವ ತ್ರಿ ೮. ಮರಣ- 
ಶಯ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವವ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯನಿಯಾಮಕರು ೯ ಕಳ್ಳ ತನ ಮಾಡಿದವ 
ಮತ್ತು ಕದ್ದ ವಸ್ತು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಒಂಬತ್ತೂ ದ ಸ್ಟ್ರಾಂತಗಳೂ ಜೀವ-ಸರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವ ನ್ನು ತಿಳಿಸುವದ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಠಾ ತ್ಬಂತಗಳಾಗಿವೆ ಹೀಗೆ " ತತ್ತ ಮಸಿ ೨ ಟಕ 
ಸಂದರ್ಭ, ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನದ ನಿರೂಪಣೆ, ಒಂಬತ್ತು ದೃಷ್ಠಾ ಶಂತಗಳು 
ಇವೆಲ್ಲ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದಸರವಾಗಿಯೇ "ತತ್ತ್ವ ಮೆಸಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದ 
ಅರ್ಥಮಾಡುವದಕ್ಕೇ ಅನುಕೂಲವಾಗಿವೆ "ತತ್‌? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತದಧೀನ, 
ಮತ್ತು ತತ್ಸದ ಶ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ನೀನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವಿ 
ಜ್ಞಾನ ಆನಂದಾದಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸದೃಶನಾಗಿರುವಿ ಎಂದು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ. "ಅತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ” ಎಂದು ಪದಚ್ಛೇದ 
ಮಾಡಿದರೆ ಭೇದವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

" ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? " ಸೋಹಮಸ್ಮಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೆ " ಅಹವರ್‌? 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ " ಅಂತರ್ಯಾಮಿ? ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮ ಅಂದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು "ಅಹೆಮ್‌? ಜೀವರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು " ಅಹಮ್‌ ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಅಹೇಯ? ಅಂದರೆ ಬಿಟ್ಟಿರಲು 
ಬರದಂಥವ ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಿಡೆ. ಯಾರೂ ಎಂದಿಗೂ BR ಬಿಟ್ಟು 
ಇರುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಪದದ ಅರ್ಥವು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಹಂಬ ಹ್ಯಸಿ 
ಎಂಬುದೂ ML Ne ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ ವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 

" ಪರೇ ಅವ್ಕಯೇ ಸರ್ವೇ ೩ ಏಕೀಭವಂತಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಕವು ಮುಕ್ತರಾದ 
ಜೀವರು ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಡನೆ ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯ ಕ್ಕ ಮತ್ತು ಮತ್ಯೆ ಕೃವನ್ನು ನಡೆಯುವರು 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು. ಸ ಸೈರೂಪೈೈ ಕ ನನ್ನು ಕೆ ಪಜೆಯುವಕೇದೆ ಕ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 


XIV 
" ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆ ,ವ ಭವತಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯು 
ತನ ಎ ಗುಣಗಳ ಮಹೆತಿಯನ್ನು ಸಡೆಯುವೆನು? ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಜೆ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 
" ಪ್ರಸಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ > ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯು ಸಂಚಭೇದಗಳ ನಿತ್ಯತ್ವ ತ 
ಸತ್ಯತ್ತ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು ಜಗತ್ತಿನ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯ 
"ಪ್ರಪಂಚ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಚಭೇದಗಳು ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಜಗತ್ತು ಎಂದು 


"ನ ತು ತದ್‌ ದ್ಲಿತೀಯಮಸ್ಥಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮನ ನಾನಾರೂಪ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು " ನೇಹ ನಾನಾಸ್ಮಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಕವು 
ಪರಮಾತ್ಮ ರೂಪ ಮತ್ತು ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಅವನ ಅವಯವ ಅವಯವಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 

"ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ ಅಸ್ಲಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಮತ್ತು "ಯತ್ರ ಶು ಅಸ 
ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ನ ಅಭೂತ್‌ ೨ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಮುಕ್ತರಾದಮೇಲೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷ 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವದು ಎಂದು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಮುಕ್ತರಿಗೆ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಶೇಂದಿ ಉಂಬಾಗುವ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು. 


ಹೀಗೆ ಆಪಾತತಃ ಅದ್ಮೈಶನರವೆಂದು ತೋರುವ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮುಖ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿ ಅವು ಅದ್ವೈ ತಪರವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅವುಗಳ 
ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಷ್ಣು ತತ್ವನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಬಹುಭಾಗವು ಭೇದದ ಸಮರ್ಥನೆ ಮತ್ತು ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಗೇ 
ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. 


ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ 
ಜಗಶ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ಅದೆ ತಿಗಳ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಜಗತ್ತು ಸತ 
ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ದೃಢಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧. ಕವಿರ್ಮನೀಹೀ ಪರಿಭೂಃ ಸ್ವಯಂಭೂಃ ಯಾಥಾತಥ್ಯತೋ ಅರ್ಥಾನ್‌ 
ವ್ಮದಧಾತ್‌ ಶಾಶ್ವತೀಭ 8 ಸಮಾಭ್ಯಃ 

೨. ಯಚ್ಛೆಕೇತ ಸತ್ಯಮಿತ್‌ ತನ್ನ ಮೋಘಮ್‌ 

೩. ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಮಫಘವಾನಾ 

೪, ಅನಾದ್ಯನಂತಂ ಜಗದೇತದೀದ್ಯಕ್‌ ಪ್ರವರ್ತತೇ 


ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾರುತ್ತವೆ. 


XV 


ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತ 

ಈ ಗ್ರಂಧದ ಮುಖ್ಯವಿಷಯವು ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವದು ಇನ್ನಿತರ ವಿಷಯಗಳು ಇದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವವು ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತನಚನಗಳೂ ವಿಷ್ಣು ಐನ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ ಶಿವನೆ ಸೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವು ಎಂದು ಸಾರಿ ಶ್ರೀ ಮಧಾ ಚಾರ್ಯರು 
ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತೆವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು. 


೧ 


ದಾ ವಿವರ” ಪುರುಷ್‌ ಲೋಕೇ ಕ್ಷರಶ್ಚ್ರಾಕ್ಷರ ಏವ ಚೆ | 
ಕ್ಷರಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಕೂಟಸ್ಥೋ ಕ್ಷರ ಉಚ್ಯತೇ 


ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ಮ ಸ್ರ? ಸರಮಾತ್ಮೇತ್ಯುದಾಹೃ ತಃ (ಗೀತಾ) 


ಸರ್ಮ್ವೋತ್ಸರ್ಷೆೇ ದೇವದೇವಸ ವಿಷ್ಣೋಃ 
ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯಂ ನೆ ನ ಚಾನ್ಯತ್ರ ಸತ್ಯವರ್‌ | (ಪೈಂಗೀಶ್ರುತಿ) 


. ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶಿವಃ ಸುರಾದಾ ಶ್ಛೃ ಶರೀರಕ್ಷರಣಾತ್‌ ಕ್ಷರಾಃ | 


ಲಕ್ಷ್ಮ ಶ್ರೀರೆಕ್ಷರದೇಹತ್ವಾದಕ್ಷರಾ ತತ್ಸರೋ ಹರಿಃ | 


. ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಯಮಾವಿಶಂತಿ 


ತಂ ವೆ, ವಿಷು ಂ ಪರಮಮುದಾಹೆರಂತಿ 
ಭು ದಾ 


ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಾಃ ನಿಯತಿಃ ಜ್ಞಾ ನಮಾವೃತಿಃ | 
ಬಂಧಮೋಕ್ಷೌ ಚ ಪುರುಷಾತ್‌ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಸೆ ಹರಿರೇಕರಾಟ್‌ || 
ಅಜ್ಞಾನಾಂ ಜ್ಞಾ ನದೋ ವಿಷ್ಣು ಃ ಜ್ಞಾ ನಿನಾಂ ಮೋಕ್ಷದಶ್ಚ ಸಃ | 


ಆನಂದದಶ್ಚ ಮುಕ್ತಾನಾಂಸ ಏನೈಕೋ ಜನಾರ್ದನಃ || 


. ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಯೋ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸ್ವರೂಪಂ ನಾನ್ಯದಿಷ ತೇ | 


ಅತೋ ಮಿಥೋಹಿ ಭೇಜೋ ನ ತೇಷಾಂ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕದಾಚನ | 


. ನಾಯಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರವಚನೇನ ಲಭ್ಯಃ ನ ಮೇಧಯಾ 


ನ ಬಹುನಾ ಶ್ರುತೇನೆ | 
ಯಮ್ಮ ವೇಷ ವೃಣುತೇ ತೇನ ಲಭ್ಯಃ 
ತಸ್ಯೈ ಸ ಆತ್ಮಾ ನಿವೃಣುತೇ ತನೊಂ ಸಾ ವರ್‌ | 


ಈ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ ೃತಿವಚನಗಳಿಂದ 

(1) ವಿಷ್ಣು ವು ಕ್ಷರ ಅಂದರೆ ಜೀವ ಜಡಗಳು ಅಕ್ಷರ ಅಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಇವರಿಗಿಂತ 
ಉತ್ತಮನು ಸ ೈತಂತ್ರನು ಅನಂತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನು ಸರ್ವಥಾ ದೋಷ- 
ರಹಿತನು. 
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(11) ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ ನು, ಸರ್ವವೇದ ಪ್ರಶಿಪಾದ್ಯನು, ಸರ್ವ ದೇವತಾನಾಮಗಳೂ 
ಅವನ ನಾಮಗಳು, ಸರ್ವದೇವತೆಗಳೂ ಅವನ ಹರಿವಾರದೇವತೆಗಳು 

(311) ಅನನು ಸೃಷ್ಟ್ವಾದ್ಯಷ್ಟಕರ್ತನು ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಲಿತಿ ಸಂಹಾರ ನಿಯಮನ 
ಜ್ಞಾ ನ ಕೊಡುವದು ಅಜ್ಜಾ ನ ಕೊಡುವದು ಸಂಸಾರ ಬಂಧನವನ್ನು ಕೊಡು 
ವದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವದು ಈ ಎಂಟರ ಕರ್ತನು ಈ ಎಂಟು 
ಹೇ ಳಿದ್ದು ಉಪಲಕ್ಷಣ- ಅವನು ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಕರ್ತನು 

(iv) ಅವರ ಪ್ರ ಸಾದದಿಂದಲೇ ಅವನ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಗಳು 
ದೊರೆಯುಂವವು 

ಎಂದು ವಿಷ್ಣು ವನ ಸ ರೂಪ ಮತ್ತು ಮಹಿಮೆಗಳು ತಿಳಿದುಬರುವವು ಈ ಎಲ್ಲ 

ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 

ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣವೆಚನೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ ಮೂರನೆಯ 

ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ನಿರ್ದೋಷತ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದ 


ವಿಷ್ಣುವು ಸ್ವತಂತ್ರ, ಅನಂತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣ, ನಿರ್ದೋಷ,್ಯ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಇವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಮೋದ್ಧಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 


ವಿಷ್ಣುಂ ಸರ್ವಗುಣೆ 8 ಪೂರ್ಣಂ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಸಂಸಾರವರ್ಜಿಶಃ | 
ನಿರ್ದಃಖಾನಂದಭುಕ ನಿತ್ಯಂ ತತ್ಸಮೀಪೇ ಸ ಮೋದತೇ || 


ಇಲಗ) ಫನ್‌ 


ಶೀ ವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ | 


ಶ್ರೀ ಆನಂದತೀರ್ಥ ಭಗನತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯನಿರಚಿತಃ 
ಇ ಲ 
ಶ್ರೀ ನಿಷ್ಣು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಃ 


ಮಂಗಲಶ್ಲೊ ಶ್ರ 
1 ಸದಾಗಮೈಕನಿಜ್ಜೇಯಂ ಸಮತೀತಕ್ಷರಾಶ್ಷರಮ್‌ | 
ನಾರಾಯಣಂ ಸದಾ ನಂದೇ ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ಗು ಇನ್‌ || 


2, ನಿಶೇಷಣಾನಿ ಯಾನೀಹ ಕಥಿತಾನಿ ಸದುಕ್ತಿಭಿಃ | 
ಸಾಧಯಿಸ್ಯಾಮಿ ಶಾನ್ಯೇನ ಕ್ರಮಾತ್‌ ಸಜ್ಜನಸಂವಿದೇ ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮಾ ಸದಾಗಮೈ ಕ ವಿಜ್ಞೆ ೀಯಃ 
3 ಯುಗಾದ್ಕಾ ಭಾರತಂ ಚೈನ ಪಂಚರಾತ್ರಮಥಾಖಿಲನು್‌ | 
ಮೂಲರಾಮಾಯಣಂ ಚೈನ ಪುರಾಣಂ ಚೈತದಾತ್ಮಕಮ್‌ ॥| 
ಯೇ ಚಾನುಯಾಂಯಿನಸ್ತೆ ನೇಸಾಂ ಸರ್ವೇ ತೇ ಚ ಸದಾಗಮಾಃ | 
ದುರಾಗಮಾಃ ತದನ್ಯೇ ಯೇ ತೈರ್ನ ಜ್ಜ ೀಯೋ ಜನಾರ್ದನಃ ॥ 
ಜ್ಜ ಯ ಏತೈಃ ಸದಾ ಯುಕ್ಕೈಃ ಭಕ್ತಿ ಮದ್ಭಿಃ ಸುನಿಹ್ಮಿತೈಃ 
ನ ಚ ಕೇವಲತರ್ಕೇಣ ನಾಕ್ಷಜೇನ ನ ಕೇನಚಿತ್‌ ॥| 


ಕೇನಲಾಗಮನಿಜ್ಞೆ ಯೋ ಭಕ್ತೈರೇನ ನ ಚಾನ್ಯಥಾ | 
ಇತಿ ಬ ))ಹ್ಮಾಂಡೇ | 


4. ನಾನೇದವಿನ್ಮನುತೇ ತಂ ಬೃಹಂತಂ ಸರ್ವಾನುಭೂಮಾತ್ಮಾನಂ 


ಸಾಂಪರಾಯೇ...-ಇತಿ ತೈ ತ್ತಿರೀಯಶ್ರುತಿಃ | 


ಸಾ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಪನೇಯಾ ಪೊ ಕ್ತಾ ಅನ್ಕೇನೈನ 

ಸುಚ್ಜಾ ನಾಯ ಪ್ರೇಷ್ಠ---ಇತಿ ಕಾಠಕಶ್ರು ತಿಃ | 
ನೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ನಾನುಮಾನಂ ನೇದಾ ಹಿ ಏವ ಏನಂ ನೇದಯಂತಿ 
ತಸ್ಮಾದಾಹುಃ ವೇದಾಃ ಇತಿ ಪಿಪ್ಪಲಾದಶ್ರುತಿಃ | 


ಸೈ 


ನೇದಾಃ ಅಸೌರುಷೇಯಾಃ 


ನ, ನ ಚ ಏತೇಷಾಂ ವಜಚನಾನಾನೇವ ಅಪಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ್ಕ ಮ್‌ | 
ಅಸೌರುಷೇಯತ್ವಾದ್‌ ವೇದಸ್ಕ | ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣ8 ಹಂಚನೋ ವೇದಾನಾಂ 
ವೇದಃ ಇತಿ ತದ್ಗ ಎಹೀತತ್ವಾಚ್ಚ | 


6. ನೆ ಚ ಅಸ್‌ೌರುಷೇಯಂ ವಾಕ್ಕಮೇನ ನಾಸ್ತೀತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | 
ತದಭಾನೇ ಸರ್ವಸಮಯಾಭಿಮತಧರ್ಮಾದ್ಯಸಿದ್ಧೇಃ | ಯಸ್ಯ ತೌ ನ 
ಅಭಿನುತೌ ನ ಅಸೌ ಸಮುಯೀ ಸಮಯಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವಾತ್‌ |! ನ ಚ 
ತೇನ ಲೋಕೋಪಕಾರಃ | ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವಜ್ಞಾ ನೇ ಪರಸ್ಪರಹಿಂಸಾದಿನಾ 
ಅಪಕಾರಸ್ಯೈವ ಪ್ರಾಪ್ತೇ | ನ ಚ ಉಪಕಾರೇಣ ತಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವು | 
ಅದ್ಭಷ್ಟಾಭಾವಾತ್‌ | ಅತೋ ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವಂ ವದತಾ ಸ್ವಸಮಯಸ್ಕಾ.- 
ನರ್ಥಕ್ಕಮಂಗೀಕೃತನೇನೇತಿ ನಾಸೌ ಸಮಯೀ | 


7. ನ ಚ ಸೌರುಷೇಯೇಣ ವಾಕ್ಯೇನ ತತ್ಸಿದ್ಧಿಃ | ಆಜ್ಞಾ ಜೆ 
ನಿಪ್ರಲಂಭಯೋಃ ಪ್ರಾಪ್ತೇಃ । ನ ಚ ತದರ್ಥತ್ವೇನ ಸರ್ವಜ್ಞ ಃ ಕಲ್ರ್ಯೇತ | 
ಅನ್ಯತ್ರ ಅದೃಷ್ಟಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ನಸ್ಯ ಕಲ್ಪನಂ ತಸ್ಯ ಅನಿಪ್ರಲಂಭಕತ್ವಕಲ್ಪನಂ 
ತಸ್ಯ ತತೃತತ್ವಕಲ್ಪನಂ ಚೇತಿ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಪ್ರಾಪ್ತೆ 1 | ಅಸೌರುಷೇಯ- 
ವಾಕ್ಯಾಂಗೀಕಾರೇ ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕಲ್ಪ ನ್‌್‌ 


8. ಅಸೌರುಸೇಯತ್ವಂ ಚ ಸ್ವತ ಏನ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ವೇದಕರ್ತುಃ 
ಅಸ್ರಸಿದ್ಧೆ €g | ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚ ಕರ್ತುಃ ತತ್ವಲ್ಪನೇ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಮ್‌ | 
ಅಕಲ್ಪನೇ ಚ ಅಕರ್ತೃತ್ವಂ ಸಿದ್ಧಮೇನ | ನೆ ಚ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಕ ನತ್‌ 
ಸಕರ್ತೃಕತ್ಸಮ್‌ | ತಸ್ಯ ಅಕರ್ತೃಕತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧ ;ಭಾವಾತ್‌ | ನ ಚ ಕೇನಚಿತ್‌ 
ಕೃತ್ವಾ ವೇದ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ವೇದಸನುಂ ಪರಂಸರಾಭಾವಾತ್‌ | ನ ಚ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರತಿಭಾತನೇದೈ ಃ ದೃಷ್ಟಮನೇದವಾಕ್ಕಂ ಭವತಿ ಪರಂಪರಾಸಿದ್ಧವೇದ ವಾಕ್ಯಾ- 
ನುಸಾರಿತ್ವಾತ್‌ | ನೇದದ್ರಷ್ಟ ತಾಣಾಮುಕ್ತಗುಣವತ್ತಾ ಖೆ ತೇಷಾಮ್‌ | 
ಉಕ್ತ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ..... 


ನಿಂಶಲ್ಲಕ್ಷಣತೋಸನೂನಃ ತಪಸ್ವೀ ಬಹುವೇದವಿತ್‌ ॥ 
ನೇದ ಇತ್ಯೇನ ಯಂ ಪಶ್ಶೇತ* ಸ ನೇದೋ ಜ್ಞಾ ನದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ ಇತಿ || 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ ತಃ ಏನ 


9. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ ಸ್ವತ ಏನ ಅನ್ಯಥಾ ಅನನಸ್ಥಾನಾತ್‌ | ನ ಚ 
ಉಕ್ತ ಯುಕ್ತ ಧೀನತ್ನಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ | ಬುದ್ಧಿ ದೋಷನಿರಾಸಮಾತ್ರ - 
ಕಾರಣಶ್ಚಾತ್‌ ಯುಕ್ತೀನಾಮ್‌ | ಅದುಷ್ಟಬುದ್ಧೀನಾಂ ಸ್ವತ ಏವ ಸಿದ್ಧತ್ವ್ವಾಚ್ಚ 
ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ | ನ ಚ ಆಕಾಂಯ್ಲಾಯಾಮೇನ ಪೈಮಾಣಾಂತರಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 
ಅನವಸ್ಥಾ ಭಾವ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ ಆಕಾಂಕ್ಲಾಯಾ ಏವ ಬುದ್ಧಿ ಜ್ರ 
ದೋಷಾತ್ಮಕತ್ವಾತ್‌ 


ದುಷ್ಟಬುದ್ದೀನಾಮೇವ ಅಪ್ರಾ ಮಾಲ್ಯ ಶಂಕೇತಿ ಹರತಃ ಅಸ್ರಾಮಾಜ್ಯಮ್‌ [ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ೦8 ಸ್ವತ ಏನ ಸಿದ್ಧಮ್‌ 


ವರ್ಣಾಃ ನಿತ್ಯಾಃ 


10. ನ ಚ ಉಚ್ಚಾರಣಕಾಲೇ ಏನ ನರ್ಣಾನಾಮುತೃತ್ತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಕಮ್‌ ॥ 
ತದೇನೇದಂ ನಚನನಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಿರೋಧಾತ್‌ | ನ ಚ ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಭ್ರಾಂತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಸೋಯಂ ದೇವದತ್ತಃ ಇತ್ಯಾದೇರಪಿ 
ತಥಾತ್ವೃಪ್ರಾಪ್ಟೆ ಆ | 


ಸರ್ವಸ್ಷಃರಕತ್ವಂ ನದತಾ ಜೌದ್ಧೇನ ಸೇಯಂ ದಿಗಿತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಾ 
ಭ್ರಾಂತಿತ್ವಂ ನ ವಾಚ್ಯಂ ಸಂಚಸ್ಥ ಛೇಭ್ಯಃ ಅನ್ಯತ್ವಾತ್‌ | 


ನ ಚ ದಿಶ ಏನ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿ ತಾಃ ವಿಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯಯೋರಸಿ ಸಾಮ್ಯಾತ್‌ | 
ನಚ ಆದಿತ್ಕೋದಯಾದಿನೈನ ದಿಕ್ಕಲ್ಪನಾ ಅಂಧಕಾೂರೇಪಿ ದಿಜ್ಮಾತ್ರಪ್ರ ತೀತೇಃ | 
ಕಾದಾಚಿತ್ರಭ್ರಾಂತಿರೇವಾದಿತ್ಕ್ಯೋದಯಾದಿದರ್ಶನಾನ್ನಿವಾರ್ಯತೇ | ಸಾ ಚ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯಯೋರಸಿ ಭವತೀತಿ ತೇಷಾಂ ಮತಂ ವಾದಿನಿಪ್ರತಿಪತ್ತೈ | ಅತಃ 
ದಿಶಃ ಸ್ಥಿರಾ ಏನೇತಿ ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ ಶೂನ್ಯವದೇವ | 


ಅತಃ ವೇದಸ್ಥಾಸಿ ಸ್ಟೈರ್ಯಂ ಸಿದ್ಧಂ ತದೇನೇದಂ ವಾಕ್ಯಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿ- 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ | 


11. ನ ಚೆ ಅನುಮಾನಾದೀನಾಂ ಆಗಮಂ ವಿನಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಧರ್ಮಾದಿಷು ತದಗೋಚರತ್ವಾತ್‌ 1 ಅತಃ ಅಸೌರುಷೇಯವಾಕ್ಕೆ ನೃವ 
ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ಧೇಃ ಸರ್ವವಾದಿನಾಮಹಿ ತದಂಗೀಕಾರ್ಯವಮ್‌। ತತ್‌ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಚ ಸ್ವತ ಏವ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 


ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಪರತಃ 

ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ಯ ಪೆರತಸ್ತ್ಯಾನಂಗೀಕಾರೇ ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾಜೇರಪಿ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇತುತ್ತಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತದಂಗೀಕಾರೇ ಕ ಅನುಭನನಿಕರೋಧಃ | 
ಅತಃ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ವತಃ ಪೆರತಃ ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 


ವೇದಾಃ ನಿತ್ಯಾಃ 


12. 


ತಿ. 


ವಾಚಾ ನಿರೂಪನಿತ್ಯ ಯಾ | 
ನಿತ್ಯ ಯಾ ಅನಿತ್ಯಯಾ ಸ್ತೌವಿಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ರರಮಂ ಪದವಿಂತಿ | 
ಶ್ರುತಿರ್ವಾವ ನಿತ್ಯಾ ಅನಿತ್ಯಾ ವಾವ ಸ್ಮ ತೆಯ? ಯಾಶ್ಚಾನ್ಯಾ 
ವಾಚಃ | ಇಟಿ ಸೈೆಂಗಿಶ್ರು 1 
ು 
ವಿಜೆ €ಯೆಂ ಹರೆಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಾ ಪಿಕಾ ಪರಮಾ ಶ್ರುತಿಃ | 
ಇ ೬ ಉಗಿ 
ಅನಾದಿನಿತ್ಯಾ ಸಾ ತಚ್ಚ ವಿನಾತಂನಸ ಗಮ್ಯುತೇ || 
ಇಲಿ ಕಾಶ್ಯಾಯನರ್ರು ತಿಃ 
ಸಹಸ್ತಧಾ ಮಹಿಮಾನಃ ಸಹಸ್ರಂ ಯಾನದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಹಿತಂ ತಾವತಿೀೀ ವಾಕ್‌ | 


ಕಃ ಛಂದಸಾಂ ಯೋಗಮಾವೇದ ಧೀರಃ ಕೋ ಧಿಸ್ಸ್ಯಾಂ 
ಪ್ರತಿ ವಾಚಂ ಪಪಾದ | — ಇತ್ಯಾದಿ ಚ 


ನಿತ್ಯಾ ವೇದಾ ಸಮಸ್ತಾಶ್ಚ ಶಾಶ್ಚತಾ ನಿಷ್ಣು ಬುದ್ಧಿ ಗಾ | 
ಸರ್ಗೇ ಸರ್ನೇತಮುನೈನೈ ತೇ ಉದ್ದೀರ್ಯಂತೇ ತಥೈವ ಚ | 
ತತ್ವ ಮೇಣೈನ ತೈರ್ವಣ್ಣೈಃ ತೈಃ ಸ್ವರೈರೇನ ನಾನ್ಯಥಾ | 
ಅತಃ ಶ್ರುತಿತ್ವನೇಶಾಸಾಂ ಶ್ರುತಾ ಏನ ಯಶೋ ಖಲೈಃ | 
ಜನ್ಮಾಂತರೇ ಶ್ರುತಾಃ ತಾಸ್ತು ವಾಸುದೇನಪ್ರಸಾದತಃ | 
ಮುನೀನಾಂ ಪ್ರತಿಭಾಸ್ಯಂತಿ ಭಾಗೇನೈನ ನ ಸರ್ವತಃ ॥ 
ಯತಃ ತಾಃ ಹರಿಣಾ ದೃಷ್ಟಾಃ ಶ್ರುತಾ ನವಾಪರೈಃ ಜನೈಃ | 
ಶ್ರುತಯೋ ದೃಷ್ಟಯಶ್ಚೇತಿ ತೇನೋಚ್ಯಂತೇ ಪುರಾತನೈಃ ॥ 
ತದುತ್ಸತ್ತಿ ನಚಶ್ಚೈವ ಭವೇದ್ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಹೇಶ 4 ತಂ 

ಚೇತನಸ್ಯ ಜನಿಃ ಯದ್ವದುಚ್ಕತೇ ಸರ್ವಲೌಕಿಕೈಃ ॥ 
ಪುರಾಣಾನಿ ತದರ್ಥಾನಿ ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇ ಅನ್ಯಥೆ ನತು 
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ಕ್ರಿಯಂತೇ$ತಸ್ತ್ಯೃನಿತ್ಯಾನಿ ತದರ್ಥಾಃ ಪೊರ್ನ್ವಸರ್ಗವತ್‌ | 
ನೇದಾನಾಂ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಾನಿ ಭನೇಯುಃ ವ್ಯ ಕ್ರೃಪೇಕ್ಸಂಯಾ || 
ಅನಾಂತರಾಭಿಮಾನಾನಾಂ ದೇನಾನಾಂ ವಾವ [ಪೇಕ್ಷಯಾ | 


ನಾನಿತ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಕುತಃ ತೇಷಾಮನಿತ್ಯ ತ್ವಂ ಸ್ಥಿ ರಾತ ನಾಮ್‌ | 
ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡೇ 


14. ನಚ ಅನಿತ್ಯತ್ತೇ 4 ಶ್ರುತಿಃ? «ವೇದಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಶೇಷಶಬ್ದಃ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ | 
ವೇದಾಸ್ತೇ ನಿತ್ಯ ನಿನ್ನ' ತ್ವಾತ್‌ ಶ್ರುತಯಶ್ನಾ ಖಲೈಃ ಶ್ರು ತೇ | 
ಆಮಾ ಯೋಕನನ್ಯ! ಥಾಪಾರಾದೀಕಬುದ್ದಿ ಸ್ಲಿತಾಃ ee | 


ಇತಿ ಮುಹಾಬಾರ ಹಿ 


ನಚ ನಿತ್ಯತ್ತ ೈಂ ವಿನಾ ವೇದಾನಾಂ ದರ್ಶನವ್ಯ ನಹಾರೋ ಯುಜ್ಯತೇ | 


1ನ. ನಚ ವರ್ಣಪದಾದೀನ”ಮನಿತ್ವ ತ್ವಂ ವಕ್ತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಯಾದೀಶ್ವರಸ್ಯ ತದ್ದು ದ್ಧ ಸರ್ವದಾ ಸ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾ ಶ್‌। ನಚ 
ಫಟಾಜಿನತ್‌ ಸಂಸ್ಥಾ ರಮಾತ್ರ. ತ್ವಂ ನಕ್ಕು ೦ £8 ಮ್‌। ಪ್ರತ್ನ ಬಿಜ್ಜಾ ನಿರೋಧಸ್ಯ 
ಉಕ್ತ ತ್ವಾತ್‌ | 


ಪುರಾಣಾನಾನುಪಿ ಅನ್ಯ ಥಾಶಬ್ರ ರಃಕನಮೇವ ಅನಿತ್ಯತ್ವವ್‌ | ಅತಃ 
ಆಕಾಶಗುಣೇ ಶಬ್ದೇ ವ್ಯಜ್ಯಮಾನಾಃ ನರ್ಹಾದಯಃ ತತ್ವ ನಾತ್ಮಳೋೇ ವೇದಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯ ಏನೇತಿ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ 1 


ಸಿದ್ಧಾನ್ವಿತೇ ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಃ 
16. ನಚ ಶೇನಲಸಿದ್ಧೆ € ಅರ್ಥೇ ವ್ಯತ್ಪತ್ತ್ಯ್ಯಭಾವಾತ* ಅಸಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌] 
ಸಿದ್ಧಾನ್ಹಿ ತೇ ಏನ ವ್ರುತ್ತತ್ತಿಗ ಒೀತೇ। | ಇಯಂ ಮಾತಾ ಅಯಂ ವ ಇತ್ಯಾದೌ 


ಬಿಂಬ ಲ 
ಅಂಗುಲಿಪ್ರಸಾರಣಾದಿಪೊ ರ್ನಕ ನಿರ್ದೇಶೇನೈನ ಹಿ ತದ್‌ ಜಾನಾತಿ! 


ಕಾರ್ಯಾನ್ಸಿತೇ ಏನ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿರಿತಿ ವದತಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯಾ- 


ಭಾವಾತ್‌ ಕಲ್ಪನಾಗೌರನಮ್‌ | ಇಯಂ ಮಾತಾ Ne ಪಿತಾ ಸುರೂಪೋಕಿ 
ಇತ್ಯಾದೌ ಸಿದ್ಧ ಮಾತ್ರಜ್ಞಾ ಪನೇನ ಪರ್ಯವಸಿತತ್ವಾತ್‌ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ | 
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17. ತಸ್ಯ ತತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾ ನುಭವಾಚ್ಞಿ | ನಚ ಕುತ್ರಬಿತ್‌ 
ಸಿದ್ಧ ಜ್ಞಾ ಪನಾದನ್ಯತ್ರ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಂ ದೃಷ್ಟಂ | ಜ್ಞಾ ತ್ಸವ ಹಿ ಇಷ್ಟ. 
ಸಾಥನತಾಂ ಪ್ರೆವರ್ತತೇ ನಿವರ್ತತೇ ಚ ವಿಷರ್ಯಯೇಣ | ಅತಃ ಸಿದ್ದೇ ಏನ 
ಸರ್ವನಾಕ್ಕಾನಾಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ | ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಚ ವ್ಯಾ ಕರಣನಿರುಕ್ತಾ - 
ದೀನಾಂ ಸಿದ್ಧ ಮಾತ್ರೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸರ್ವವಾದಿನಾನು್‌ | ತದನಂಗೀಕಾರೇ ಚ 
ಸರ್ವಶಾಬ್ದವ್ಯವಹಾರಾಸಿದ್ಧಿಃ | 


ಉಕ್ತಂ ಚ ನಾರದೀಯೇ.. 


ಸರ್ವಜ್ಞ ೦ ಸರ್ವಕರ್ತಾರಂ ನಾರಾಯಣನಮನುನಾಮುಯನರ್‌ | 
ಸರ್ವೋತ್ತಮಂ ಜ್ಞಾ ಪಯಂತಿ ಮಹಾತಾತ್ರ್ರರ್ಯಮತ್ರ ಹಿ ॥ 
ಸರ್ವೇಷಾಮಹಿ ನೇದಾನಾಖಿತಿಹಾಸಪುರಾಣಯೋಃ | 

ಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ಚ ಸರ್ವೇಷಾಂ ತದರ್ಥಂ ಚಾನ ಮುಚ್ಯತೇ ॥॥ ಚ್‌ 


18. ನಜ ಜೀನೇಶ್ವರಾಭೇದ ಏನ ತಾತ್ಸರ್ಯಮಾಗಮಸ್ಕ | ತತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ನ ಚ ಜೀನೇಶ್ವರಭೇದಃ ಸಿದ್ಧ ಇತಿ ಅನುವಾದಕತ್ತಂ 
ಭೇದವಾಕ್ಯಾನಾಮ್‌ | ಆಗಮಂಂ ವಿನಾ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಅಸಿದ್ಧೆ € | 


ನ ಚ ಅನುಮಾನಾತ್‌ ತತ್ಪಿದ್ದಿಃ ನಿಷರ್ಯಯೇಣಾಹ್ಯನುಮಾತುಂ 
ಶಕೃತ್ತ್ವಾತ್‌ | «ನಿಮತಂ ಸಕರ್ತೃಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ಫಟಿವತ್‌? ಇತ್ಯುಕ್ತೇ 
"ನಿಮತಂ ನಿಕತನ್ಯೃಕಂ ಅಸ್ಮತ್ಸಮ್ಮತ ಕತ್ಕರಹಿತತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮವತ್‌” ಇತ್ಯನು- 
ಮಾನನಿರೋಧಾತ್‌ | ಅಕಾರ್ಯತೃಮುಪಾಧಿಃ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ತಮಿತ- 
ರತ್ರಾಪ್ಯುಪಾಧಿರಿತ್ಯುತ್ತರಮ್‌ | 


10. ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಲಾನುಮಾನಸಿದ್ಧತ್ತೇ ಚ ಭೇದಸ A ತದ್ದಿರೋಧಾದೇವ 
ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌ ಅಭೇದಾಗಮಸ್ಕ | ತೇನ ಅಭೇದಾಗಮಸ್ಯ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಾ ಭಾವೇ 
ನ ಅನುವಾದಕತ್ತಂ ಭೇದವಾಕ್ಯಾನಾಮ್‌ | ನ ಹಿ ಬಲವತಃ ಅನುವಾದಕತ್ವಂ 
ದಾಢಣ್ಯಹೇತುತ್ಕಾತ್‌ | 


20. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೇಃ ಆಗವಂಸ್ಯ ಪ್ರಾಬಲೈೇ್ವಹಿ ನ ಉಪಜೀನ್ಯ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಸನಿರೋಧೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌। ವಿಷಯಾಭಾವೇ ಸ್ವಸ್ಯೆ 4ನ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಕ್ಯಪ್ಪಾಪ್ಟೇಃ | 
ತೇನೃವ ಹಿ ಅನುಮಾನಾದಿನಾ ಆಗಮಸ್ಯ ವಿಷಯಃ ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ ತತ್ಪಕ್ಷೇ;ಹಿ | 
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ಅನುಮಾನೇನ ಹಿ ಅನುವಾದಿತ್ತ ಸಕ್ಷೇ ಈಶ್ವರಃ ಬೋದ್ಧ ವ್ಯಃ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷೇಣ ತೆ 
ಆಗೆಮಃ | ಅತಃ ತಯೋಃ ನಿರೋಧೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅನುಮಾನ- 
ಸಿದ್ಧೆ ೇಶ್ಚರಾಚ್ಚ ಭೇದಃ ಅನುಭವತಃ ಏನ ಸಿದ್ಧಃ ಜೀನಸ್ಯ ಅಸರ್ವಕತನ್ಯ ಶ್ವೇನ 
ಅನುಭಮಾತ್‌ | 


21. ನ ಚ ಅನುಭವನಿರೋಧೇ ಆಗಮಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌ | ಆಗಮ- 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾನುಭವಸ್ಕಾಫಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಪ್ರಾಹ್ರೇಃ | ಬಹುಪ್ರಮಾಣಸಂವಾದಶ್ಚ 
ದಾರ್ಥಹೇತುರೇವ | ಬಹೂನಾಂ ವಚನೇ ತಸ್ಕೈವ ದರ್ಶನೇ ದಾಢಣ್ಯಸ್ಕೈನ 


ದೃಷ್ಟೇ 


22. ಸರ್ವಾವಿವಾದಸ್ಥ ಲೇ ಏವ ಕಥಂಚಿದನುವಾದಕತ್ವವರ್‌ | ನ ಚಾತ್ರ 
ಸರ್ವಾನಿನವಾದಃ | ಏಕತ್ವವಾದಿನಾಮೇವ ವಿಮಾದದರ್ಶನಾತ್‌ | 


ಬಹುಪ್ರಮಾಣನಿಕೋಧೇ ಚ ಏಕಸ್ಯ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ದೃಷ್ಟಂ ಶುಕ್ತಿ- 
ರಜಕಾದೌ | ನಚ ದೋಷಜನ್ಯತ್ತ್ವಾದೇವ ದುರ್ಬಲತ್ವಮಿತಿ ನಿರೋಧಃ | 
ಬಹುಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧಾನಾಂ ದೋಷಜನ್ಯ ತೃನಿಯಮಾತ್‌ | ದೋಷಜನ್ಯತ್ವಂ 
ಚ ಬಲವತ್ರ್ರಮಾಣನಿರೋಧಾದೇನ ಜ್ಞಾ ಯತೇ | 


ಪ್ರಮಾಣತ್ರಯ ನಿರೂಪಣಮ್‌ 


23. ಅದುಷ್ಟಮಿಂದ್ರಿಯಂ ತು ಅಶ್ಚಮ್‌, ತರ್ಕೋದುಷ್ಪಃ 
ತಥಾಃನುಮಾ | 
ಆಗಮೋ;ದುಷ್ಟವಾಕ್ಕಂ ಚ ಸ್ವದ್ಧಕ್‌ ಚಾನುಭವಃ ಸ್ಮ ತಃ! 
ಬಲವತ್ಚ್ರಮಾಣತಶ್ಚೈವ ಜೆ €ಯಾ ದೋಷಾಃ ನ ಚಾನ್ಯಥಾ | 
ದ್ವಿನಿಧಂ ಬಲವತ್ತ್ವಂ ಚೆ ಬಹುತ್ವಾಚ್ಚ ಸ್ವಭಾವತಃ | 
ತಯೋಃ ಸ್ವಭಾವೋ ಬಲವಾನುಪಜೀವ್ಯಾದಿಕ್ನ ಸಃ ॥| 


24. ಯಾಥಾರ್ಥಮೇನ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯಂ ತನ್ಮುಖ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದಯೋಃ | 
ಜ್ಞಾ ನಂ ಚ ದ್ವಿನಿಧಂ ಬಾಹ್ಯಂ ತಥಾ ಂನುಭೆವರೂಸಕವ್‌ ॥| 
ಬಲ್ಯೇವಾನುಭವಸ್ತತ್ರ ನಿರ್ದೋಷಂ ತ್ವಕ್ಷಜಾದಿಕಮ್‌ | 
ಅನುಪ್ರಮಾಣತಾಂ ಯಾತಿ ತಥಾಕ್ಷಾದಿತ್ರಯಂ ತತಃ | 
ಸ್ರಾಬಲ್ಯಮಾಗನುಸ್ಕೈನ ಜಾತ್ಯಾ ತೇಸು ತ್ರಿಷು ಸ್ಮೃತಮ್‌ | 
ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಭೇ ತು ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮಮುಷ್ಕ ಚ ! 


25. 
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ಯಾನಾಹುರಸುಮಾಂ ಕೇಚಿತ್‌ ಶ್ರಿಯಾದ್ಯನಯಾತ್ಮಿಕಾಮ್‌ | 
ಸಾವನ್ಯರ್ಥಾ ನೋಪಪತ್ಕ್ಯಾಹಿ ನಿನಾ ಸಾಹಿ ಪ್ರಮಾಣತಾಮ್‌ | 
ಯಾತ್ಯತೋ ಯುಕ್ತಿರೇನೈಕಾ ಪ್ರೈಮಾಣಮನುಮಾತ್ಮಕಮ್‌ | 
ಯುಕ್ತಿಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ರೂಪಾ ಚ ಹೇತುದೃಷ್ಟಾಂತರೂಸಿಕಾ 
ತಥೋಪನಯರೂಪಾ ಚ ಪರಾ ನಿಗಮನಾತ್ಮಿಕಾ | 

ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಪ್ರಮಾಣತ್ವಂ ಯಾತಿ ಯುಕ್ತಿತಯೈನ ತು ! 


ಪರಾರಾರ್ಥಾನುಮಾನೇ ಪಂಚಾವಯೆವ ನಿಯನೋ ನಾಸ್ತಿ 


26. 


ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೇತುಗರ್ಫೈವ ಪೃಥಕ್‌ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮೇಷ 431 
ಸಿದ್ಧತ್ವೇನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯಾ ಹೇತುರ್ಮಾನಂ ಪೃಥಗ್‌ ಭವೇತ್‌ | 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ sನಯವನತ್ವಾತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇಣೈವ ಮಾನತಾಮ್‌ | 
ದೃಷ್ಟಾಂತೋ ಯಾತ್ಯು ಪನಯೋ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ಕೇನವಲಮ್‌!! 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ತು ಕೇವಲಾಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಂ ನಿಯಮಾಶ್ರಯಾತ್‌! 
ತಥಾ ನಿಗನುನಂ ಚೋಪಸಂಹಾರೈಕಸ್ಟರೂಪತಃ ॥ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಯಾತ್ಯನುಭವೋ ಜ್ಞಾ ಪಯತ್ಯು ಪಪತ್ತಿ ತಾಮ್‌ ॥ 


ಉಪಪತ್ತಿ ದೋಷಾಃ 
27. ಏಿರೋಧಶ್ಚ ತಥಾಧಿಕ್ಕಂ ನ್ಯೂನತಾಸಂಗತಿಸ್ತ ಥಾ | 


ಉಪಪತ್ತಿದೋಷಾ ವಿಜ್ಞೆ ಯಾ ವಿರೋಧಶ್ಚ ಸ್ವತೋನ್ಯ ತಃ ॥॥ 
ಜನಕಸ್ಯಾತ್ಯಯೋ ಜಾತಿಃ ಸ್ಪಸ್ಯ ವ್ರಾನ್ಯಸ್ಯ ವಾ ಭವೇತ್‌ | 
ಜನಕಂ ಪ್ರಮಾಣಮಂದ್ದಿಷ್ಟಂ ಸ್ವಸ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನಾತ್‌ | 
ನಿಗ್ರಹಾ ಏತ ಏನ ಸ್ಯುಃ ಸಂವಾದಾನುಕ್ತಿಸಂಯುತಾಃ |! 


ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಃ ಉಸಮಾ ಚ ಅನುಮಾನ ಭೇದ ಏನ 
28. ಅರ್ಥತಃ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ರೇವಾರ್ಥಾಪತ್ತಿರಿತ್ಯ ಭಿಧೀಯತೇ | 


ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಸದೃಶಮೇವಾನ್ಯಂ ಪೂರ್ವದೃಷ್ಟೇ ತು ವಸ್ತುನಿ || 
ಏತತ್ಸದೃಶತಾಜ್ಞಾನಮುಪಮಾನಂ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಮ್‌ | 
ಅಭಾವಸ್ಯ ಪರಿಜ್ಞಾನಂ ದ್ವಿವಿಧಂ ಸಮುದಾಹೃ ತಮ್‌ | 


ಏಕಂ ತತ್ರಾನುಭನತೋ ಯೋಗ್ಯ ಸ್ಯಾ ನುಪಲಬ್ಬಿ ತಃ |! 
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ದ್ವಿತೀಯಷುಸಿ ವಿಜ್ಞೆ €ಯಂ ಸುಖಾದ್ಯೇ ಚ ಘಟಾದಿಕೇ | 
ಏಕಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸರೂಪಂ ಸ್ಯಾದ್‌ ದ್ವಿತೀಯಮನುಮಾತ್ಮಕಮ್‌ | 
ಕೃಚಿದ್ವಟಾದ್ಯಭಾವೋಪಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷೇಣಾವಗಮ್ಯ ತೇ | 
ರುಂಟತ್ಯೇವ ಪರಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ನ ಲಿಂಗೋದ್ಭವತಾ ಮತಾ | 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಶ್ಲೋಪಮಾ ಚ ಹಿ ಅನುಮಾಭೇದ ಏವ ತು | 


ಆಗನೋ ದ್ವಿನಿಧೋ ಜ್ಞೇಯೋ ನಿತ್ಕೊೋ;ನಿತ್ಯ ಸ್ವಥೆ ವ ಚ | 


ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಪ್ರಕಾರಾಃ 
29. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಂ ತ್ರಿನಿಧಂ ಜ್ಞೇಯನೈೈಶ್ವರಂ ಯಾಗಿಕಂ ತಥಾ | 
ಅಯಾೌಗಿಕಂ ಚೇತಿ ತಥಾ ಸರ್ವಮಕ್ಷಾತ್ಮಕಂ ಮತಮ್‌ [| 
ಅಕ್ಕಾಣಿ ಚ ಸ್ವರೂಸಾಣಿ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕಾನಿ ಚ | 
ನಿಷ್ಣೋಃ ಶ್ರಿಯಃ ತಥೆ ಭನೋಕ್ತಾ ನೃನ್ಯೇಷಾಂ ದ್ವಿವಿಧಾನಿ ತು | 
ದೈವಾಸುರಾಣಿ ಮಧ್ಯಾನೀತ್ಯೇತತ್ರೃತ್ಯ ಕ್ಲಮೀರಿತಮ್‌ | 
ವಿಷಯಾನ ಪ್ರತಿ ಸ್ಥಿತಂ ಹಿ ಅಕ್ಷಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಷಮಿತಿ ಕೀರ್ತಿತಮ್‌ |! 
ಅಶಕ್ಷಯಂ ಪುರುಸಸ್ಯಾ ಸ್ಷಂ ಸ್ವರೂಹೇ ಮುಖ್ಯಮೇವ ತು! 
ಉಪಚಾರಸ್ತದನ್ಯತ್ರ ಸೃಷ್ಟಾವುಪಚಯೋ ಯತಃ ॥ 
ಉಪಪತ್ತಿಸ್ಟರೂಪತ್ವಾದನುಮಾ ಸಂಭವಾದಿಕಮ್‌ | 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾಗಮುಮಾಹಾತ್ಮಾ 4 ದನುಮಾನಂ ಪ್ರಮಾಣತಾಮ | 
ಯಾತಿ ನೈವಾನ್ಯಥಾ ತಸ್ಯ ನಿಯತತ್ವಂ ಕೃಚಿದ್‌ ಭನೇತ್‌ ॥ 
ಐತಿ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೆೇ 
ಭೇದವಾಕ್ಕಾ ನಾನೇವ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಮ್‌ 
30. ಅತ್ರ ಚ ಉಪಜೀವ್ಯ ತ್ವೇನ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಾಬಲ್ಯಾತ್‌ ಭೇದ ಏವ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಕಥಂ ಚ ಅನುವಾದಕತ್ವಂ ಭೇದಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣೇನ 
ಅಸಿದ್ಧೌ! ಸಿದ್ಧಾ ಚ ಕಫಮಭೇದವಾಕ್ಯ ಸ್ಥ ಅಬಾಧಃ | ನ ಚ ಅಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದೇನ 
ಅನುವಾದಕತ್ವಂ ಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ ಭವತಿ! ದುರ್ಬಲತ್ವೇ ಚ ಭೇದಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ 
ಆಭಾಸತ್ಯ್ಕಾತ್‌ ನ ಭೇದವಾಕ್ಕಾ ನಾಮನುವಾದಿತ್ವಮ್‌ | ಅತಶ್ಚ ಭೇದವಾಕ್ಕಾ ನಾ- 
ಮೇವ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಮ್‌ | 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧವಚನಾನಾಮೇವ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಾಂಗೀಕಾರೇ ಇದಂ 
ವಾ ಆಗ್ರೇ ನೈನ ಕಿಂಚನಾಸೀತ್‌ ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತ' ಇತ್ಯಾದೀನಾನೇನ 
ಈ. ಪ್ರತೀಯಮಾನಸ್ಯ ಅರ್ಥಸ್ಯ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಜನಿರುದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ತತ್ರ 
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ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂ ಮಹಾಶಾತ್ರರ್ಯಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ನ ಚ ತತ್ರ ಯುಕ್ತಿನಿರೋಧ 
ಇತಿ ವಾಚ್ಯನ್‌ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ ತ್ವೇನ ಅನೆನುವಾದಿತ್ವಮಿತಿ ಗುಣ 
ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದ ತ್ತೇ ಹಿ ಅನುವಾದಿತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ಅಡಃ ಪ್ರಮಾಣ- 
ಸಿದ್ಧ ತೇ ತದಸಲಾಪೂಯುಕ್ತೆ ಆ ಅಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದತೆ ಜೆ ಭೇದಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ 


ಅನುವಾದಿತ್ವಾಭಾವಾಚ್ಚ ನ ಭೇದವಾಕ್ಕಾ ನಾಂ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಮ್‌ | 


31 ನ ಚ ಪ್ರಮಾಣಬಹುತ್ತೇ ದೌರ್ಬಲ್ಯಮ್‌ 1 ದಾರ್ಯಮೇವ ಹಿ 
ಬಹುವಾಕ್ಯ ಸಂವಾದೇ ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ತಥ ಸತಿ ಅಭ್ಯಾ ಸಾದೇಃ ಅಸ್ರಾಮಾಜ್ಯ - 
ಹೇತುತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ಅಭ್ಯಾಸಸ್ಯ ತಾತ್ರರ್ಯಲಿಂಗತ್ವಂ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸಿದ್ಧ ಮರ್‌ | 
ತದನಂಗೀಕಾರೇ ತತ್ಪಕ್ಷೇಃಪಿ ನನಕೃತ್ವಃ ತತ್ತ್ವಮಸೀತಿ ಅಭ್ಯಾಸಸ್ಯ ಅನುವಾದಕ. 
ತೇನ ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪ್ರಥಮವಾಕ್ಕೇನೈನ ಯಸ್ಯ ಅಸಿದ್ದಂ ತದರ್ಥ- 
ಮಹರಮಿತ್ಯುಕ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿನಾ ಭೇದೋ ಯೇನ ಅನಿಶ್ಚಿತತ ತದರ್ಥಮಪರಂ 
ವಾಕ್ಯ ಮಿತ್ಕು ತ್ತರೆಮ್‌! ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬಹು ಪ್ರನಳಾಣಸಂವಾದಿತ್ವೇ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಮೇನ | 
ಅತಃ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ದ ತ್ವಾತ್‌ ನ ಅಭೇದೇ ಶಾತ್ರರ್ಯಂ ವಾಳ್ಯಸ್ಯ ಕಿಂತು 
ವಿಷ್ಣೋಃ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ ಏನ ಮಹಾತಾತ್ರ್ರರ್ಯಂ ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಮ್‌ || 


ವಿಷ್ಟುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತೇ ಆಗಮಾನಾಂ ತಾತ್ಸರ್ಯಮ್‌ 
32. ತಥಾ ಚ ಉಕ್ತಂ ಭಗನತಾ.... 
ದ್ವಾನಿಮೌ ಪುರುಷ್‌ ಲೋಕೇ ಕ್ಲರಶ್ಹಾಕ್ಸರ ಏನ ಚ | 
ನರಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಕೂಟಿಸ್ನೋಕ್ಷರ ಉಚ್ಯತೇ ॥ 
ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ತೃನ್ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮೇತ್ಯುದಾಹೃತಃ | 
ಯೋ ಲೋಕತ್ರಯಮಾವಿಶ್ಯ ಜಿಭರ್ತ್ಯವ್ಯಯ ಈಶ್ವರಃ |! 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ನರಮತೀತೋ;ಹಮಶಸರಾದಹಿ ಚೋತ್ತಮಃ | 
ಅತೋಸಸ್ಕಿ ಲೋಕೇ ವೇದೇ ಚ ಪ್ರಥಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ | 
ಯೋ ಮಾನೇವಮಸಂಮೂಢೋ ಜಾನಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮಮ್‌ | 
ಸ ಸರ್ವವಿದ್ಧಜತಿ ಮಾಂ ಸರ್ವಭಾವೇನ ಭಾರತ ||. ಇತಿ 
ಸರ್ವೋತ್ಕರ್ಷೇ ದೇನದೇವಸ್ಯ ವಿಷ್ಣೋಃ 
ಮಹಾ-ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ನೈವ ಚಾನ್ಯತ್ರ ಸತ್ಯಮ್‌ | 
ಅವಾಂತರಂ ತತ್ಪರತ್ವಂ ತದನ್ಯತ್‌ 


ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂ ಪುರುಷಾರ್ಥಃ ತತೋ$ತಃ |! 


ಗ 
ಇತಿ ಪ್ರೈಂಗಿಶ್ರು ತಿಕ , 
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ಮುಖ್ಯಂ ಚ ಸರ್ವನೇದಾನಾಂ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಶ್ರೀಪತೇಃ ಹರಮ್‌ | 
ಉತ್ಪರ್ಷೇತು ತದನ್ಯತ್ರ ತಾತ್ಸಂರ್ಯಂ ಸ್ಕಾದವಾಂತರಮಾ್‌ || 
ಇತಿ ಮಹಾವಾರಾಹೇ | 


ವಿಷ್ಣು ಪ್ರಸಾದೇನೈನ ಮೋಕ್ಷಃ 


33. 


ಯುಕ್ತಂ ಚ ನಿಷ್ಣೋಃ ಸರ್ವೋತ್ತಮತೆ ಶೇ ಏನ ಮಹಾತಾತ್ರ್ರರ್ಯಂ 
ಸರ್ಮ್ವಾಗವರಾನಾವರ್‌। ಮೋಫ್ಟೋ ಹಿ ಸರ್ವಪುರುಷಾಥೋತ್ತಮಃ! 
ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಂಮಾಃ ಸರ್ನೇಪಿ ನ ನಿತ್ಯಾ ಹೋಸ್ಟ್‌ ಏವ ಹಿ | 
ನಿತ್ಯಃ ತಸ್ಮಾತ್‌ ತದರ್ಥುಯ ಯಂತಶೇತ ಮತಿಮಾನ್‌ ನರಃ | 


ಇತಿ ಭ್ಹಾವೇಯ ಶ್ರುತಿಃ 


ಅನಿಸ್ಯ ತ್ಕಾತ್‌ ಸದುಃಖತ್ಕಾತ್‌ ನ ಧರ್ಮಾದ್ಕಾಃ ಹರಂ ಸುಖಮ್‌ | 


ಮೋಕ್ಷ ನಿ” ಪರಾನಂದಃ ಸಂಸಾರೇ ಪರಿನರ್ತತಾಮ್‌ ॥| 
ಇರಿ ಬಂರತೇ 
ಮೋಕ್ಟಶ್ನ ನಿಷ್ಣುಪ್ರೆಸಾದೇನ ನಿನಾ ನ ಲಭ ತೇ 
ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ ಹರಮಾರ್ತಿರೂಪೋಶ್‌ 
ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಸಂಸಾರಾಶ್‌ ಮುಚ ತೇ ನ ಅಪರೇಣ | 
ನಾರಾಯಣೋ ಸೌ ಪರಮೋ ವಿಚಿಂತ್ಯಃ 
ಮುಮುಸ್ಸುಭಿಃ ಕರ್ಮಪಾಶಾದಮುಷ್ಮಾತ್‌ | 
ಐವಿ ನಾರಯಣ ಶ್ರುತಿಃ 


ನಾಯಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರವಚನೇನ ಲಭ್ಯ, 
ನ ಮೇಧಯಾ, ನ ಬಹುನಾ ಶ್ರುತೇನ | 
ಯನೇನ ಏಷ ವೃಣುತೇ ತೇನ ಲಭ, $ 
ತಸ್ಯೆ ಸ ಆತ್ಮಾ ನಿವೃಣುತೇ ತನೂಂ ಸ್ವಾವರ* | 
ಇತಿ ಕರಶ್ರುತಿಃ 
ತೇಷಾನಹಂ ಸಮುದ್ಧರ್ತಾ ಮೃ ತು ಸಂಸಾರಸಾಗೆರಾತ್‌ | 
ಭವಾನಿ ನ ಚಿರಾತ್‌ ಸಾರ್ಥ ಮಯ್ಯಾವೇಶಿತಚೇತಸಾಮ್‌ | 
ಇತಿ ಭಗವದ _ಚನವರ್‌ | 
ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಿ ತಿಸಂಹಾರಾ ನಿಯತಿಃ ಜ್ಞಾನಮಾವೃತಿಃ | 


ಬಂಧನೋಕ್ಸ್‌ ಚೆ ಪುರುಷಾಶ್‌ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಸ ಹರಿರೇತರಾಟ್‌ ॥ 
"ಶ್ರಿ ಸ್ವಾಂದೇ 
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ಅಚ್ಚಾನಾಂ ಜ್ಞಾ ನದೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಜ್ಞಾ ನಿನಾಂ ಮೋಕ್ಷದಶ್ಚೆ ಸಃ | 
ಆನಂದದಶ್ಚ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಸ ಏನ ಏಕೋ ಜನಾರ್ದನಃ! ಇವಿ ಚ| 
ಬಂಧಕೋ ಭವಸಾಶೇನ ಭವಪಾಶಾಜ್ಞೆ : ನೋಚ ಕಃ | 

ಶೈವಲ್ಯದಃ ಪ ಹರಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಣುರೇನ ನ ಸಂಶಯಃ॥ ಇತಿ ಚ 


34. ಪ್ರೀತಿಶ್ಚ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷಜ್ಜಾ ನಾದೇವ ವಿಶೇಷತೋ ದೃಷ್ಟಾ 
ನ ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ | ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಅಪ್ರೀತಿರೇವ ಉತ್ತ ಮಾನಾಂ ಭವತಿ | 
ಘಾತಯಂತಿ ಹಿ ರಾಜಾನೋ ರಾಜಾಹಮಿತಿ ವದಂತಮ್‌ | ದದತಿ ಚೆ ಸರ್ವಮಭಿ- 
ಪ್ರೇತಂ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷಂ ವದತಃ | 
ನ ತಾದೃಶೀ ಪ್ರೀತಿರೀಡ್ಯಸ್ಯ ನಿಷ್ಟೋಃ 
ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷಜ್ಜಾ ತರಿ ಯಾದೃಶೀ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ತತ್‌ಪ್ರೀಣನಾತ್‌ ಮೋಕ್ಸಮಾಪ್ನೋತಿ ಸರ್ವಃ 
ತತೋ ವೇದಾಃ ತತ್ರರಾಃ ಸರ್ವ ಏವ || 
ಇತಿ ಸೌನರ್ಣತಶ್ರುತಿಃ 


ಯೋ ಮಾಮೇವಮಸಂಮೂಢೋ ಜಾನಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮಮ್‌ | 
ಸ ಸರ್ವನಿದ್‌ ಭಜತಿ ಮಾಂ ಸರ್ವಭಾನೇನ ಭಾರತ ॥ 


ಇತಿ ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷಜ್ಞಾ ನಾದೇನ ಪರಮಾ ಪ್ರೀತಿಃ ಭಗವತೈವ ಅಭಿಹಿತಾ | 
ಅತಃ ನಿಷ್ಣೊ ತ ಗುಣೋತ್ಪ ರ್ಷ ಏವ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಸ್ತ ಎತೀನಾಂ ಶಾತ್ಸ ರ್ಯವಾ | 
ನಚ ಅಭೇದೇ ತಾತ್ರ ರ್ಯಮಿತ್ಕ ತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮಾನನು | 


ಭೇದಸ್ಯ ಧರ್ಮಿ ಸ್ವರೂಪತ್ವವು್‌ 


35, ನಚ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ ತಯಾ ಭೇದಸಿದ್ದಿಃ | ಗಿಶೇಷಣ ನಿಶೇಷ 8” 
ಭಾವಶ್ಚ ಭೇದಾಪೇಕ್ಷಃ | ಧರ್ಮಿಪೃತಿಯೋಗ್ಯ ಪೇಕ್ಟಯಾ ಭೇದಸಿದ್ದಿ$ ಭೇದಾಪೇಕ್ಷಂ 
ಚ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಮಿತ್ಯ pW ನ್ಯಾ ಶ್ರಯತಯಾ ಭೇದಸ್ಕಾ ಯುಕ್ಕಃ | 
ಪೆದಾರ್ಥಸ್ವರೂಪತ್ವಾ ದ್‌ 'ಭೇದಸ್ಯ | ನ ಚ ಧರ್ನಿಪ್ರ ತಿಯೋಗ | ಪೇಯ ಭೇದಸ್ಯ 
ಅಸ್ವರೂಪತ್ವಮ್‌ | ಐಕ್ಕವತ್‌ ಸ್ವರೂಪಸ್ಥೆ ಎನ ತಥಾತ್ಟಾತ್‌ | 

ಸ ಸೈರೂಪಸಿದ್ದಾ ವಹಿ ತದಸಿದ್ಧಿ ಶ್ಚ ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಯಂ ವದತಃ ಸಿದ್ಧೆ ೪ನ! ಭೇದಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಪದರ್ಶನ ಏನ ಸಿದ್ಧಃ ! ಪ್ರಾಯಃ ಸರ್ವತೋ ವಿಲಕ್ಷಣಂ ಹಿ ಪದಾರ್ಥ- 
ಸ್ವರೂಪಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ಅಸ್ಯ ಭೇದ ಇತಿ ತು ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಮಿತಿನತ್‌ | 
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36. ಯದಿ ನ ಸ್ವರೂಪಂ ಭೇದಃ ತದಾ ಪದಾರ್ಧೇ ದೃಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಯಃ 

ಸರ್ವತೋ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ತಸ್ಯ ನ ಜ್ಹಾಯೇತ | ಅಜ್ಜಾತೇ ಚ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಶೇ ಅತ್ನನಿ 

Kc ೦೧ pe ಅ 

ಘಟಃ ಇತ್ಯಪಿ ಸಂಶಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಕಶ್ಲಿತ್‌ ತಥಾ ಸಂಶಯಂ ಕರೋತಿ 

ನ ಹಿ ಆತ್ಮನಿ ಅಹಂ ದೇವದತ್ತೋ ನ ವಾ ಇತಿ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಸಂಶಯೋ ಭವತಿ | 

ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸರ್ವನೈಲಕ್ಷಣ್ಯೇ ಜ್ಞಾತ ಏನ ಘಟಿತ್ವಾದಿ ಜ್ಞಾನಮ್‌ | ಅತೋ 
೯೩ ಇ 


ನಾನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯತಾ 


ನ ಚ ಯಂಗೆಹತ್‌ ಜ್ಞಾನಾನುತ್ಸತ್ತಿರ್ದೋಷಃ |! ಯಥಾ ಯುಗಹದೇವ 
ದೀಪಸಹಸ್ರದರ್ಶನೇ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸರ್ವೇ ಜ್ಞಾ ಯಂತೇ ಏನ ತಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌! 
ಏಕಸ್ಮಿನ್ನೇವ ವಸ್ತುನಿ ವಿಶೇಷಃ ತೈರಪಿ ಅಂಗೀಕೃತ ಏನ | “ನೇತಿ ನೇತಿ? ಇತ್ಯತ್ರ 
ಸರ್ವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾ ೦ಗೀಕಾರಾತ್‌ | ವಿಶೇಷಾನಂಗೀಕಾರೇ ಚ ಪುನರುಕ್ತೇ 81 ನ ಚ 
ಘಟಾದ್‌ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮೇವ ಪಟಾದ್‌ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಅನುಭವನಿರೋಧಾತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾದ್‌ ಭೇದದರ್ಶನಂ ಯುಕ್ತಮೇನ | 


ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಪದಾರ್ಥಾನಾಂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಕಲ್ಪನಂ ನ ಯುಕ್ತಮ್‌ 

37. ಯಚ್ಚ ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಾ ನಾಮಹಿ ಅರ್ಥಾನೂಂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ- 
ಕಲ್ಪನಂ ತಚ್ಚ ಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧ ತ್ವಾದೇನ ಪ್ರಕಾಶತಸ್ವರತ್ವವರ್‌ | ನಹಿ 
ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಸ್ಯ ತರ್ಕಬಾಧ್ಯತ್ವಮ್‌ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಿರುದ್ಧಾ ನಾಂ ತರ್ಕಾಭಾಸತ್ವ.- 
ನಿಯಮಾತ್‌ | ಶುಕ್ತ್ರ್ಯಾದೇಃ ರಜತತ್ವಾದಿ ಪ್ರತೀತೇರಸಿ ಬಲವತ್ಪತ್ಯ ಕ್ಷನಿರುದ್ಧತ್ವಾ- 
ದೇವ ಭ್ರಮತ್ವಂ ನ ತರ್ಕಮಾತ್ರಾತ್‌ | ತರ್ಕಮಾತ್ರತಃ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಬಾಧನೇ ಭೂತ- 
ಚತುಷ್ಪಯಸ್ಯ ಅಜಾದೇಃ ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದೃಷ್ಟೇಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಅಸಿ ಪೃಥಿನೀತ್ವಂ ನೆ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತೋ ನ ತರ್ಕಮಾತ್ರತ ಏವ ದುಷ್ಟಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿತ್ವಂ ಕಲ್ಪ್ಯವರ್‌ | ಅತಃ 
ಸರ್ವಭೇದನಿರಾಸಕತರ್ಕಸ್ಯ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಣಾನುಮಾನನಿರುದ್ಧತ್ವಾತ್‌ 
ನಿತರಾಮಾಭಾಸತ್ಮಮ್‌ | 


ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣೇ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಃ 

38. ನ ಚ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ಭೇದಾಭಾವಃ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಃ ಸಃ ಅಸ್ತೀತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಸದಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯೇ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಮಾತ್‌ | ಅಸತಃ ಖ್ಯಾತ್ಯ- 
ಯೋಗಾದಿತಿ ವದತಃ ಖ್ಯಾತಿರಭೂನ್ಮ ವಾ 1 ಯದಿ ನಾಭೂತ್‌ ನ ತತ್‌ಖ್ಯಾತಿ. 
ನಿರಾಕರಣಮ್‌ | ಯದ್ಯಭೂತ್‌ ತಥಾಪಿ! ನ ಚ ಅಸತೋ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ 
ತತ್ರ ತೀತಿಂ ವಿನಾ ಜ್ಹಾಯತೇ। ನ ಚ ಶುಕ್ತೇಃ ರಜತತ್ವಂ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣಮ* | 
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ಅಸದೇನ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌ ಇತ್ಯ ನುಭವಾತ್‌ |! ನ ಚ ಪ್ರತೀತತ್ವಾದಸತ್ತ್ವ್ವಾ- 
ಭಾವಃ ! ಅಸತಃ ಸತ್ತ ಎಪುತೀತಿಃ ಸತಃ ಅಸತ್ತ ಎಪುತೀತಿರಿತ್ಯನ್ಯ ಥಾ ಪ್ರ ತೀತೇರೇವ 
ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯಾತ್‌ | ನ ಚ ಅಸತಃ ಭ್ರಾಂತಾನಪಿ ಪ್ರತೀತಿರ್ನಾಸ್ತೀತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪರಮಾರ್ಥತ್ವಸ್ಯ ಅಸತ ಏನ ದೃಷ್ಟ್ಯಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | ನೆ ಚ 
ತದಪೈ ನಿರ್ವಾಚ್ಛಮ್‌ | ಅನವಸ್ಥಿತೇಃ | ಪ್ರಥಮಾನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದನ್ನ್ಯೀಿ ಸರ್ವಾ- 
ನಿರ್ವಚನೀಯ..ಸಿದ್ಧಿರಿತಿ ಮೂಲಕ್ಷತಿಃ | 


ದ್ರ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತೇ ರಜತಸ್ಯ ಅನಿರ್ನಚನೀಯನಿದಂ ರಜತಮಿತಿ 
ಬಾಧಕೆಚ್ಞಾ ನಮುತ್ಸದ್ಯೇತ | ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಸ್ತು ಅಭಾವವಾಜೀ ! ನ ಚ ಸದಸದ್ದೆ - 
ಲಕ್ಷಣ್ಶಂ ನಾಮ ಅಸ್ತ್ರೀತ್ಯತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮಾನಮ್‌! ಅನುಭನನಿರೋಧಶ್ಚ ತತ್ಸ ಕ್ಷೇ ! 
ಸದಸತೋಃ ದೃಯೋಃ ಏನ ಸನವೆ;ಃ ಅನುಭೂಯಮಾನತ್ಕಾತ್‌ | ಅರ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಂಯಾಭಾವಾತ್‌, ಅಸತಃ ಪ್ರತೀತ್ಯನಂಗೀಕಾರಾತ್‌, ಪೃತೀಂಯನಮಾನ- 
ತ್ವಾಚ್ಚ ಭೇದಸ್ಯ ಸತ್ತೃಸ್ಸಾಪ್ಲೇಕಿ ನ ಅದ್ವಿತೀಯತ್ತಂ ಯುಜ್ಯತೇ | 


ಜೀನಪರಮಾತ್ಮೆ ಸೈ ಶ್ರುತೀನಾಂ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ನ ಯುಜ್ಯ ತೇ 


40 ಕಥೆಂ ಚ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದೂ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮಭೇದಃ ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ | 
ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿತ್ವೇ ಚ ಶ್ರುತೇಃ ಕಥಮೈಕ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯತ್ವಮ್‌ | ಕಥಂ ಚ ಏವಂ 
ವಾದಿನಾಂ ವೇಡವಾದಿತ್ವ್ತಮ್‌ | ವೇದೋಕ್ತಸ್ಕ ನಿಥ್ಕಾ ಶ್ವಾಂಗೀಕಾರಾಜೇನ ಹಿ 
ಅನೇಜವಾವಿತ್ವಂ ಬೌದ್ಧಾದೀನಾಮಸಿ | ಅತಃ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸರ್ವೋತ್ರ ಮತ್ತ ಏನ 
ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯೆಂ ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಮ | 


41. ಕಥಂ ಚ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮೆ ಕೇ ಸರ್ವಶ್ರುತೀನಾಂ ತಾತ್ರ್ತರ್ಯಂ 
ಯುಜ್ಯತೇ | ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧ ತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ ಅನುಭವನಿರೋಧಃ ನೆ ಹಿ 
ಅಹಂ ಸರ್ವಜ್ಞ 8 ಸರ್ವೇಶ್ವರ ನಿರ್ದಃಖಃ ನಿರ್ದೋಷ ಇತಿ ವಾ ಕಸ್ಯಚಿದನುಭವಃ | 
ಅಸ್ತಿ ಚ ತದ್ದಿಪರ್ಯಯೇಣ ಅನುಭವಃ | ನ ಹಿ ಮಿಥ್ಯಾನುಭವಃ ಅಯಮ್‌ | 
ತದ್ವಿಪರೀತಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | 


" ಅತಶ್‌ ತಮಸಿ ಇತಿ ನವಕೃ ತ್ವೋಸಡೇಶಃ 

42. ನಚ ಅಭೇದೇ ಕಶ್ಲಿದಾಗಮಃ | ಸಂತಿ ಚ ಭೇದೇ ಸರ್ವಾಗಮಾಃ ! 
ತಥಾಹಿ - ಅತತ್ತ ಮುಸಿ ಇತಿ ನವಕೃ ತ್ಹೋಪದೇಶಃ ಸದೃಷ್ಟಾಂತಕಃ | ಸಚ 
ಅಯಂ ಅಭೇಜೋಸದೇಶಃ | 
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ಶಕುನಿ ಸೂತ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ 

(೧) ಸ ಯಥಾ ಶಕುನಿಃ ಸೂತ್ರೇಣ ಪ್ರಬದ್ಧಃ ದಿಶಂ ದಿಶಂ ಪತಿತ್ವಾ ಅನ್ಯತ್ರ 
ಆಯತನಂ ಅಲಬ್ದಾಾ ಬಂಧನನೇವ ಉಪಾಶ್ರ ಯತೇ | ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮ್ಯು 
ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾಯತನಾಃ ಸತ್ರೃತಿಷ್ಠಾಃ | 


ಮಧು ಮಸ್ತಿಕಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ 

43 (೨) ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಮಧು ಮಧುಕೃತೋ ನಿಸ್ತಿ ಷ್ಕಂತಿ ನಾನಾತ್ಯ - 
ಯಾನಾಂ ನೃಕ್ಲಾಣಾಂ ರಸಾನಾಂ ಸಮನಹಾರಮೇಕತಾಂ ಗಮಯಂತಿ ತೇ ಯಧಾ 
ತತ್ರ ನ ವಿನೇಕಂ ಲಭಂತೇ ಅಮುಷ್ಯ ಅಹಂ ವೃಕ್ಷಸ್ಯ ರಸಃ ಅಸ್ಲಿ, ಅಮುಷ್ಯ ಅಹಂ 
ವೃಕ್ಷಸ್ಯ ರಸಃ ಅಸ್ಮಿ, ಇತಿ ಏವನೇವ ಖಲು ಸೋಮ್ಯ ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ 
ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯ ನ ವಿದುಃ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಮಾಮಹೇ ಇತಿ | ತೇ ಇಹ ವ್ಯಾಫ್ರೋವಾ 
ಸಿಂಹೋ ವಾ ವೃಶೋ ವಾ ವರಾಹೋ ವಾ ಕಹೋ ವಾ ಪತಂಗೋ ವಾ 


ದಂಶೋ ವಾ ಮಶಕೋ ವಾ ಯದ್ಯದ್‌ ಭವಂತಿ ತತ್ತದಾ ಭವಂತಿ | 


ನದೀ-ಸಮುದ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ 

(೩) ಇಮಾಃ ಸೋನ್ಯು ನದ್ಯಃ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಪ್ರಾಚ್ಯಃ ಸೃಂದಂತೇ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 
ಪ್ರತೀಚ್ಛ ಃ | ತಾಃ ಸಮುದ್ರಾತ್‌ ಸಮುದ್ರಮೇವ ಅಪಿಯಂತಿ | ಸಮುದ್ರ ಏನ 
ಭವತಿ | ತಾ ಯಥಾ ತತ್ರ ನ ವಿದುಃ ಇಯಮಹನುಸ್ಮಿ , ಇಯವಂಹಮಸ್ಮಿ ಇತಿ | 
ಏನಮೇವ ಖಲು ಸೋಮ್ಯ ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸತ ಆಗನ್ಯು ನ ವಿದುಃ 
ಸತ ಆಗಚ್ಛಾ ನುಹೇ ಇತಿ | ತೇ ಇಹ ವ್ಯಾಫ್ರೋ ವಾ ಸಿಂಹೋ ವಾ ವೃಕೋ ವಾ 
ವರಾಹೋ ವಾ ಕೀಟೋ ವಾ ಪತಂಗೋ ವಾ ದಂಶೋ ವಾ ಮಠಕೋ ವಾ 
ಯದ್ಯದ್‌ ಭವಂತಿ ತತ್ತದಾ ಭನಂತಿ | 


ವೃಶ್ಷ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ 

ತ, (೪) ಸ ಏಷ ಜೇವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರಭೂತಃ ಪೇಪೀಯಮಾನೋ 
ನೋದಮಾನಃ ತಿಷ್ಮತಿ |! ಅಸ್ಯ ಯದಾ ಏಕಾಂ ಶಾಖಾಂ ಜೀವೋ ಜಹಾತಿ ಅಥ 
ಸಾ ಶುಷ್ಕತಿ | 


ನ್ಯೈಗ್ರೋಧಫಲ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ 
(೫) ನ್ಯೈಗ್ರೋಧಫಲನುತ ಆಹರೇತಿ, ಇದಂ ಭಗನ ಇತಿ, ಭಿಂದೀತಿ, ಭಿನ್ನಂ 
ಭಗವ ಇತ್ತಿ ಕಿಮತ್ರ ಪಶ್ಯಸೀತಿ, ಅಣ ಇನ ಇಮಾ ಧಾನಾ ಭಗನ ಇತ್ತಿ 
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ಆಸಾಂ ಅಂಗ ಏಕಾಂ ಭಿಂದೀತಿ, ಭಿನ್ನಾ ಭೆಗನ ಇತಿ, ಕಿಮತ್ರ ಪಶ್ಯಸೀತಿ, ನ 
ಕಿಂಚನ ಭಗನ ಇತಿ! ತಂ ಹ ಉವಾಚ ಯಂ ವೈ ಸೋಮ್ಯ ಏತಂ ಅಣಿನಾನಂ 
ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ ಅಸ್ಯ ಸೋನ್ಯು ಅಣಿನ್ನುಃ ಏನಂ ಮಹಾನ್‌ ನ್ಯಗ್ರೋಧಃ ತಿಷ್ಮ ತಿ | 


ಲನಣೋದಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ 

45 (೬) ಲವಣನೇತದುದಕೇ ಅವಧಾಯ ಅಥ ಮಾ ಪ್ರಾ ್ರಾತರುಪಸೀದಥಾ 
ಇತ್ತಿ ತದ್ಧ ತಥಾ ಚಕಾರ್ಕ ತಂ ಹ ಉವಾಚ ಯದ್ದೋಸಾ os ಕ್ಲ 
ವಧಾ ಅಂಗ ತದಾಹರೇತ್ಕಿ, ತದ್ದ ಅವಮೃಶ್ಯ ನ ನಿನೇದ ಯಥಾ ನಿಲೀನಮೇವ್ಯ 
ಅಂಗ ಅಸ್ಯ ಅಂಕದಾಶಾಸುಟ್ಟ ಕಥನಿತಿ, ಲವಣನಮಿತಿ, ಮಧ್ಯಾದಾಚಾ es 
ಕಥಮಿತ್ತಿ po ಅಂತ್ಯಾ ದಾಚಾಮೇತಿ, ಕಥನಿತಿ, ಲವಣಮಿತಿ, ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಏತದಥ ಮಾ ಉಪಸೀದಥಾ ಇತಿ, ತದ್ದ ತಥಾ ಚಕಾರ ತತ್‌ ಶಶ್ಚತ್‌ ಸ | 
ತಂ ಹ ಉವಾಚ ಅತ್ರ ವಾನ ಕಿಲ ಸತ್‌ ಸೋಮ್ಯ ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ ಅತೈನ ಕಿಲೇತಿ | 


ಗಾಂಧಾರಪುರುಷ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ 
(೭) ಯಥಾ ಸೋನ್ಯು ಪುರುಷಂ ಗಂಧಾರೇಭ್ಕೋ ಅಭಿನದ್ಭಾಕ್ಷಂ 
ಆನೀಯ ತತಃ ಅತಿಜನೇ ನಿಸೃ್ರಜೇಶ್‌ | 


ಆಸನ್ನ. ಮರಣ ದೃ ಸ್ಪಾ ೦ತಃ 
46. Wi Pd ಯದಾ ಅಸ್ಯ ವಾಜ್‌ ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತೇ, ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ, 
ಪ್ರಾಣಃ ತೇಜಸಿ, ತೇಜಃ ಪರಸ್ಕಾ ೧ Mi ಇ 1 ಜಾನಾತಿ ` 


ಸ್ತೇನ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ 

(೯) ಪುರುಷಂ ಸೋಮ್ಯ ಉತ ಹಸ್ತ ಗೃಹೀತಮಾನಯಂತಿ ಅಸಹಾರ್ಹೀತ್‌ 
ಸ್ನೇನನುಕಾರ್ಹೀತ್‌ ಪರಶುಮಸ್ಮೈ ತಪತೇತಿ | ಸ ಯದಿ ತಸ್ಯ ಕರ್ತಾ ಭವತಿ 
ತತ ನಿವ ಆತ್ಮಾನಂ ಅನೃತಂ ಕುರುತೇ ಸ ಅನೃ ತಾಭಿಸಂಧಃ ಅನ್ಸ ತೇನ ಆತ್ಮಾನ- 
ಮಂತರ್ಧಾಯ ಪರಶುಂ ತಪ್ತಂ ಪ್ರ ತಿಗೃಣ್ಣಾತಿ ಸ ದಹ್ಯತೇ ಅಥ ಹನ್ಯತೇ | ಅಥ 
ಯದಿ ಸ ತಸ್ಯ ಅಕರ್ತಾ “ಭವತ ತತ "ಏನ ಸತ್ವ ೦ ಆತ್ಮಾನಂ "ಕುರುತೇ ಸ 
ಸತ್ತಾ ಸ ಭಿಸಂಧಃ ಸಕ್ಕ €ನ ಆತಾ ನಮಂತರ್ಧಾಯ ಸರಕುಂ ತಪ್ತಂ ಪ್ರ ತಿಗೃ ಹ್ಞಾತಿ ಸ 
ನ ದಹ್ಯ ತೇ ಅಥ ಮುಚ್ಛ ತೇ | 

ಈ ಖಲು Redline ಪುರುಷೋ ನೇದ ಇತಿ ಸಾ )ನನವಳೆ ಸ; 
ಭೇದ ಏನ ದೃಸ್ಟಾಂತಾಭಿಧಾನಾತ್‌ || 
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ಸ್ಥಾ ನನನಜೇಪಿ ಭೇದೇ ಏನ ದೃಷ್ಟಾಂಶಾಃ 

47. ನ ಹಿ ಶಕುನಿಸೂತ್ರಯೋರ್ಕ ನಾನಾವೃಕ್ಷರಸಾನಾಮ್‌, ನದೀ 
ಸನುದ್ರಯೋ8, ಜೀವವೃ ಕ್ಷಯೋ ಅಣೆಮಧಾನಯೋಃ ಲನಣೋದಕಯೋಜ, 
ಗಂಧಾರಪುರುಷಯ್ಯೋ, ಅಜ್ಜ ಪ್ರಾಣಾದಿನಿಯಾಮಕಯೋಃ, ಸೇನಾಪಹಾರ್ಯ- 
ಯೋಶ್ಚ ಐಕ್ಕವ್‌್‌ | 

« ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯ ನ ವಿದುಃ ಸತಿ ಸಂಪಶ್ಸಾ 4ನುಹೇ ಇತಿ ತೇ ಇಹ ವ್ಯಾಫ್ರೋ 
ವಾ ಸಿಂಹೋ ವಾ? ಇತಿ "ಸತ ಆಗಮ್ಯ ನ ವಿದುಃ ಸತಃ ಆಗಚ್ಛಾ ಮಹೇ ಇತಿ ತೇ 
ಇಹ ವ್ಯಾಫ್ರೋ ಮಾ ಸಿಂಹೋ ವಾ? ಇತಿ ಭೇದಾಪರಿಜ್ಲಾನೇನ ಅನರ್ಥನಚನಾಚ್ಚ! 
ನ ಹಿ ಗೃಹಾದಾಗತಸ್ಯ ಗೃಹೇ ಪ್ರನಿಷ್ಟಸ್ಯ ತದೈಕ್ಕಮ್‌ | 

4 ತಾಃ ಸಮುದ್ರಾತ್‌ ಸಮುದ್ರಮೇವ ಅಪಿಯೆಂತಿ ಸ ಸಮುದ್ರ ಏನ ಭವತಿ? 
ಇತ್ಯ ತ್ರಾಪಿ ಭೇದ ಏನ ಉಚ್ಯತೇ | ಅನ 8 ಧಾ ತಾಃ ಸಮುದ್ರ ಏನ ಭವಂತೀತಿ 
ವ್ಯಪದೇಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತಃ ನದ್ಯಃ ಸಮುದ್ರಾದಾಗಚ್ಛಂತಿ ತಂ ಪ್ರನಿಶಂತಿ ಚ | 
ಸಮುದ್ರಸ್ತು ಸ ಏನ ನ ಏತಾಸಾಂ ಸಮುದ್ರತ್ವಂ ಭನತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ! ನಹಿ 
ಭಿನ್ನಾನಾಂ ನದೀಜಲಸರೆಮಾಣೂನಾಂ ಸಮುದ್ರಾಜುಭಿಃ ಐಕ್ಕಂ ಯುಜ್ಯತೇ | 
ತಥಾ ಸತಿ ಮಹಾಜನಸಮಿತೌ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾನಾಂ ದ್ವಿತ್ರಾಣಾಂ ತದೈಕ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ನ ಚ ತದ್ಯುಜ್ಯತೇ ಭೇದೇನ ಅನುಭವಾತ್‌ | 


“ಸ್ವ? «ಮನಃ? "ಪ್ರಾಣ? ಶಬ್ದಾನಾಮ್‌ ಅರ್ಥಃ 

48. “ಸ್ಕಂಹಿ ಅಸೀತೋ ಭವಕಿ? ಇತ್ಯತ್ರಾಸಿ ಸ್ವ ಇತಿ ಪರಮಾತ್ಮನಃ 
ಅಭಿಧಾನಮ್‌ | *ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ಚ ಉತ್ತರಯೋಃ? ಇತಿ ಸೂತ್ರಾತ್‌ | 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾತ್‌ ಸ್ವ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಆಶ್ಮಾಯಂ ಚಾತತತ್ವತಃ | 

ಬ್ರಹ್ಮಾಯಂ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವಾತ್‌ ಭಗವಾನ್‌ ನಿಷ್ಣುರನ್ಯಯಃ | 

ಇತಿ ಪಸರಮೋಪನಿಷದಿ. 

ಅಪೀತ ಇತ್ಯಹಿ ಪ್ರನೇಶಮಾತ್ರಂ ಸಮಿತಿ ದ್ವಿತೀಯಾನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ | ಏಕೀ- 
ಭಾವನಿವಕ್ಲಾಯಾಂ ಸ್ವೇನ? ಇತಿ ನಿರ್ದೇಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

ಸ್ವಂ ಕುಲಾಯಂ ಯಥಾಪೀತಃ ಸಕ್ಷೀ ಸ್ಯಾ ದೇವಮೀಶ್ಚರನಮ್‌ | 

ಅಪ್ಯೇತಿ ಜೀವಃ ಪ್ರಸ್ವಾಪೇ ಮುಕ್ತಾ ಚಾನ್ಯೋಸಹಿ ಸನ್‌ ಸದಾ | ಇತಿ ಚ. 


4 ಏನಮೇವ ಖಲು ಸೋನ್ಯು ಏತನ್ಮನಃ ದಿಶಂ ದಿಶಂ ಪತಿತ್ವಾ ಅನ್ಯ ತ್ರಾ- 


ಯತನನುಲಬ್ಭ್ಯಾ ಪ್ರಾಣನೇವೋಸಾಶ್ರಯತೇ? ಇತ್ಯತ್ರಾಹಿ ಮನಃ ಇತಿ 
8 
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ಜೀನ ಪ್ರಾಣಃ ಇತಿ ಪರಮಾತ್ಮಾ | “ಯತ್ರಾಯಂ ಪುರುಷಃ ಸ್ವಪಿತಿ ನಾಮ” 
ಇತಿ ತಯೋರೇನ ಪ್ರಸ್ತುತತ್ವಾತ್‌ | 
ಮನನಾನ್ಮನ ಉದ್ದಿಷ್ಟಃ ಪುದ್ದಲೋ ನಿರಯಂ ಗಿರನ್‌ | 
ಕರ್ಮಾನುಶಯನಾಚ್ಛೈನ ಸಂಸಾರ್ಯನುಶಯೀ ಸ್ಮೃತಃ ॥ ಇತಿ ಚ. 
ಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರಣಯನಾದೇಷಃ ಸಾಧುತ್ವಾತ್‌ ಸನ್‌ ಹರಿಃ ಸ್ಮ್ಮ ೨3 || ಇತಿ ಚ, 
4 ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋನಮ್ಯ ಇಮಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾಯತನಾಃ ಸತ್ರತಿಸ್ಮಾಃ ೨ 
ಇತ್ಯತ್ರಾನಿ ಭೇದ ಏನ ಪ್ರತೀಯತೇ | 
ಸ್ರಷ್ಟ ತ್ವಾದಾಶ್ರಯತ್ನಾಚ್ಚ ಮುಕ್ತಾನಾಂಚ ಪ್ರತಿಪ್ರತಿ 
ಸ್ಥಾಸನಾಚ್ಹ ನಿಭುರ್ನಿಷ್ಟುಃ ಅನ್ಯ ಸಂಸಾರಿಣೋ ಮತಃ ಇತಿ ಚ. 


ಜೀವಶಬ್ದೇನ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಉಚ್ಛ ತೇ 

49, “ಅನೇನ ಜೀನೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರನಿಶ್ಯ ನಾನುರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರ- 
ವಾಣಿ? ಇತಿ.4ಸ ಏಷ ಜೀನೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರಭೂತಃ ಹೇಪೀಯಮಾನಃ 
ಮನೋದನನಾನಃ ತಿಸ್ಮತಿ? ಇತ್ಯತ್ರಾಸಿ ಜೀವಶಬ್ಲೀನ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಅಭಿಹಿತಃ | 
"ಜೀವ ಇತಿ-ಭೆಗನತಃ ಅನಿರುದ್ಧ ಸ್ಯ ಆಖ್ಯಾ? ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | 


ವಿಷ್ಣುರ್ಜೀನ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಸತತಂ ಪ್ರಾಣಧಾರಣಾತ್‌ | 

ಸ ಪ್ರವಿಶ್ಯ ಶದೀರಂ ಚ ಸ್ಥಾ ವರಂ ಜಂಗಮಂ ತಥಾ ॥ 

ಮಹಾಭೂತಾನಿ ಚ ವಿಭುಃ ತ್ರಿವೃತ್ನ ರಣಪೂರ್ವಕಮ್‌ | 

ಸಂಸಾರಿಣಂ ಭ್ರಾನಂಯತಿ ಸದೈವಾನ್ಯ ತ್ವಲಕ್ಷಣಮರ್‌ ॥ 

ತೇನಾಯಂ ನೋದತೇ ನಿತ್ಯಂ ವೃಕ್ಷಾವಸ್ಥಾ ೦ ಗತೋಸಿ ಸನ್‌ | ಇತಿ ಚ. 


*ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ್ಕ ತಾ ಆಪಃ ಐಕ್ಷಂತ, ಇಮಾಃ ತಿಸ್ತಃ ದೇವತಾಃ? ಇತಿ 
ಪೂರ್ನಮೇನ ಚೇತನತ್ವಸಿದ್ದೇಃ *ಅನೇನ ಜೀನೇನ ಆತ್ಮನಾ? ಇತಿ ಸಂಸಾರಿಣಃ 
ಪುನಃ ಪ್ರನೇಶಃ ನ ಯುಕ್ತಃ | ಅತಃ ತತ್ರ ಜೀವಶಬ್ಬೇನ ಸರಮಾತ್ಮ್ಮೈವ ಅಭಿಹಿತಃ | 
"ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರಭೂತಃ ಪೇಪೀಯನಾನಃ ಮೋದಮಾನಃ ತಿಸ್ಮತಿ? 
ಇತ್ಯತ್ರಾಸಿ ಜೀವಶಬ್ದೋದಿತಃ ಪರ ಏನ | ಪೇಸೀಯಮಾನಃ ಮೋದಮಾನಸು 
ಸಂಸಾರೀ | ನಹಿ ಚೇತನಾದನ್ಯಸ್ಯ ನೋದ ಭೋಗಾದಿಕಂ ಯುಜ್ಯತೇ | ಸುಖಸ್ಯ 
ಚಾಸ್ಯಾಯತನಂ ಶರೀರಂ ದುಃಖಸ್ಯ ಚಾಸ್ಯಾ ಯತನಂ ಶರೀರಮ್‌ | 

ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಾಕೃತಮೇತದಾಹುಃ ಭೋಕ್ತಾ ತಯೋಃ 

ಚೇತನಕಃ ಶರೀರೇ | ಇತಿ ಭಾರತೇ, 
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« ಜೀವಾಹೇತಂ ವಾವ ಕಿಲೇದಂ ಮ್ರಿಯತೇ ನ ಜೀವೋ ಮ್ರಿಯತೇ» 
ಇತ್ಯ ತ್ರಾಹಿ ಜೀವಶಬ್ದ॥ ಪರೇ । ನ ಹಿ ಸಂಸಾರಿಣೋ ಮುಖ್ಯ ತಃ ಪ್ರಾಣಧಾರಕತ್ವಂ 
ಯುಜ್ಯತೇ 


"ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ತ್ಯಕ್ತದೇಹಸ್ತು ಮೃತ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ನರಃ? ಇತಿ ಚ. 


"ಅಣಿಮಾ? * ಆತ್ಮಾ? ಶಬ್ದಯೋಃ ಅರ್ಥಃ 

50. ಯಂ ವೈ ಸೋಮ್ಯ ಏತಂ ಅಚಿಮಾನಂ ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ ಅಸ್ಯ 
ಸೋಮ್ಯು ಏಷಃ ಅಣಿನ್ನುಃ ಏವಂ ಮಹಾನ್‌ ನ್ಯಗ್ರೋಧಃ ತಿಷ್ಮತಿ ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ 
"ಅಣಿಮ? ಶಬ್ದೇನ ಪರ ಏವ ಅಭಿಹಿತಃ 1 «ಸ ವಿಷೋಣಿಮಾ ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂ 
ಸರ್ವಂ ತತ್‌ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ ಅತತ್‌ ತಮಸಿ ಶ್ನೇತಕೇತೋ? ಇತ್ಯುಕ್ತ ತ್ವ್ವಾಚ್ಚ 
ಧಾನಾಸು ತು ಅಣ್ಣ ಇನ ಇಮಾ ಧಾನಾ ಇತಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಪ್ರಯೋಗಾತ್‌ ಇವಶಬ್ದ- 
ಪ್ರಯೋಗಾಚ್ಚ ನ ಅಣಿಮತ್ತಮ್‌ | ನ ಚ ತಾ ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ | ಐತದಾತ್ಮ್ಮ್ಯ - 
ಮಿತ್ಯೇತದೀಯವಮ್‌ | ಸ ಆತ್ಮೇತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ತು ಪರ ಏವ | “ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯ- 
ತನಂ ಸ್ವಶಬ್ದಾ ತ್‌೨ 4 ನಾನುಮಾನಮತಚ್ಛಬ್ದಾ 257 64 ಪ್ರಾಣಭ ಜೆ ೨ ಇತ್ಯತ್ರ 
«ತಮೇವ ಏಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಂ > ಇತಿ ಸ್ವಶಬ್ದ ಸಂರ್ಯಾಯಾತ್ಮಶಬ್ದಾ ತ್‌ ನ 
ಪ್ರಕೃತಿಜೀವೌ ಅಭಿಧೀಯೇತೇ ಕಂತು ಪರ ಏನೇತಿ ಭಗನತಾ ವ್ಯಾಸೇನ 
ಅಭಿಹಿತಮ್‌ | ಅತಃ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ತು ಅಸ್ಮಿನ್ನೇನ ಮುಖ್ಯ | 


ಆತತತ್ವಾಚ್ಚ ಮಾತೃ ತ್ವಾದಾತ್ಮೇತಿ ಪರನೋ ಹರಿಃ | 
ಆತ್ಮಾಭಾಸಾಃ ತದನ್ಶೇ ಯೇ ನಹಿ ಏತೇಷಾಂ ತತಾಃ ಗುಣಾಃ! 
ಇತಿ ಪರಮೋಹರನಿಷದಿ. 


51. "ತೇಜಃ ಪರಸ್ಕಾಂ ದೇನತಾಯಾಂ ತಾವನ್ನ ಜಾನಾತಿ? ಇತ್ಯತ್ರ ಚ 
ಯದಾ ಅಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾದೀನ್‌ ಪರೋ ಗ್ರೆಸತಿ ತದಾ ನ ಜಾನಾತಿ, ಯದಾ ದದಾತಿ 
ತದಾ ಜಾನಾತೀತಿ ತದ್ವಶತ್ವಮೇವ ಉಕ್ತಮ್‌ | 


ಯದಾ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ದದಾತೀಶಃ ತದಾ ಚೇತನಕೋಖಲಮ | 
ಜಾನಾತಿ ಗ್ರಸ್ತ ಕರಣಃ ತೇನ ವೇತ್ತಿ ನ ಕಿಂಚನ || ಇತಿ ಚ. 


« ಅಪಹಾರ್ಷೀತ್‌ ಸೈಯಮಕಾರ್ಹೀತ್‌ ? ಇತ್ಯತ್ರ ಚ ಅನ್ಯಾಭಿಮತಸ್ಯೆ ಪನ 
ವಸ್ತುನಃ ಅಪಹಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಭೇದ ಏವಾಯಂ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ ಅನ್ಯಂ ಸಂತಂ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಿತಿ ಮನ್ಯಮಾನಃ ಸ್ತೇನ ಏನೇತಿ | ನ ಹಿ ಸ್ವಕೀಯಂ 
ಪರಿತ್ಯಜನ್‌ ಸ್ತೇನೋ ಭವತಿ | 
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ಐಕಾತ್ಮ 4 ನಿಂದಾ 
ಐಕಾತ್ಮ್ಯಂ ನಾನು ಯದಿದಂ ಕೇಟಿದ್‌ ಬ್ರೂಯುರನೈಪುಣಾಃ | 
ಶಾಸ್ತ್ರತತ್ವಮನಿಚ್ಞಾ ಯಂ ತಥಾ ವಾದಬಲಾಜ್ಜನಾಃ ॥ 
ಕಾಮಕ್ರೋಧಾಭಿಭೂತತ್ವಾದಹಂಕಾರವಶಂ ಗತಾಃ | 
ಯಾಥಾತಥ್ಯ ಮನಿಜ್ಞಾ ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರದಸ್ಯವಃ | 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ್ರೇನಾ ನಿರಾನಂದಾಃ ಅಪಕ್ಷಮನಸೋಶಿವಾಃ | 
ನೈಗುಣ್ಯಮೇನ ಪಶ್ಯಂತಿ ನ ಗುಣಾನಿ ನಿಯುಂಜತೇ || 
ತೇಷಾಂ ತಮಃಶರೀರಾಣಾಂ ತಮ ಏನ ಹರಾಯಣಮ್‌ | 
ಯತಃ ಸ್ವರೂಪತಶ್ಹಾನ್ಯೋ ಜಾತಿತಃ ಶ್ರುತಿತೋ;ರ್ಥತಃ || 


ಕಥಮಸ್ಮಿ ಸ ಇತ್ಯೇವ ಸಂಬಂಧಃ ಸ್ಯಾ ವಸಂಹಿತಃ | ಇತಿ ಮೋ ಕ್ಷರರ್ಮೆ. 


ಜೀವೇಶ್ಚರಭೇದೇ ಪ್ರಮಾಣನಚನಾನಿ 
52. ಯಥಾ ಪಸ್ತೀ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಚ ನಾನಾವೃಸ್ಸರಸಾ ಯಥಾ | 
ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸಮುದ್ರಶ್ಚ ಶುದ್ಧೋದಲನಣೇ ಯಥಾ॥ 
ಯಥಾ ಚೋರಾಹಪಹಾರ್ಯ್‌ ಚ ಯಥಾ ಪುಂನಿಷಯಾನಸಹಿ | 
ಯಥಾ ಜೀನೇಶ್ವರೌ ಭಿನ್ನಾ ಸರ್ವದೈನ ನಿಲಕ್ಷಣಾ ॥ 
ತಥಾಪಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪತ್ಚಾನ್ನ ಜೀವಾಶ್‌ ಪರನೋ ಹರಿಃ | 
ಭೇದೇನ ಮಂದದೃಸ್ಟೀನಾಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಪ್ರೇರಳೋಫಿ ಸನ್‌ /! 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ತಯೋಃ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಮುಚ್ಯತೇ ಬಧ್ಯತೇನ್ಯಥಾ | 
ಇತಿ ಪರಮೋಹಪನಿಷದಿ. 
53. ಪ್ರೇರಕಃ ಸರ್ವಜೀವಾನಾಂ ಪ್ರಾಣಧೀಚೋದಿತಾ ಚ ಸಃ | 
ವಿಷ್ಣುಃ ಸಂಸಾರಿಣೋನ್ಯ್ಕೊೋ ಯಸ್ತಮವನಿಜ್ಞಾ ಯ ಮೂಢಥೀ |! 
ದೇಹೇದ್ರಿಯಪ್ರಾಣಬುದ್ಧಿ ನೇತೃತ್ವಂ ಮನ್ಯ ತೇತ್ಮನಃ | 
ಅತಃ ಸಂಸಾರಪದನೀಂ ಯಾತಿ ಜೀನೇಶಯೋಃ ಸಬಾ | 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಪರಂ ಜ್ಞಾತ್ಪಾ ಮುಚ್ಯತೇ ಬಧ್ಯತೇನ್ಯಥಾ | ಇತಿ ಚ. 


ಏಕನಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞ್ಞಾನಂ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್‌ ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌ ಕಾರಣತ್ವಾಶ್‌ 


54. ತದ್ವಶತ್ವಜ್ಞಾ ಪನಾರ್ಥಂ ಚ *ಸದೇವ ಸೋನ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಥನಮ್‌ | ಏಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ ಚ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್‌, 
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ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌, ಕಾರಣತ್ವಾಚ್ಚ | ನ ತು ತದನೈಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಾತ್‌ | ನ ಹಿ 
ಸತ್ಯಜ್ಞಾನೇನ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ ಭವತಿ | 


55. ನಹಿ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಃ ರಜತಜ್ಞ ಇತ್ಯುಚ್ಛಿತೇ | ನಿರೋಧಾತ್‌ ತಯೋಃ 
ಜ್ಞಾನಯೋಃ * ನೇದಂ ರಜತಮ್‌ ೨ ಇತಿ ಅರಜತಜ್ಞೋ ಹಿ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞೋ ಭವತಿ! 
ರಜತಜ್ಞಶ್ಲೇತ್‌ ನ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಃ! ನ ಹಿ ತಜ್ಞಃ ತದಭಾವಜ್ಜೋ ಭವತಿ | ತದಭಾನಸ್ಯ 
ತಜ್ಞಾನಪೂರ್ನಕತ್ವಂ ಚ ಅನ್ಯತ್ರ ತಸ್ಯ ಸತ್ಕಾದೇನ ದೃಷ್ಟವರ್‌ | ತದನಂಗೀಕಾರೇ 
ತದೇವ ನ ಯುಜ್ಯತೇ | 


56. ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಅಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಜ್ಞಾನವತ್‌ ವ್ಯಪದೇಶಃ ಅಸ್ಟ್ಯೇವ! 
ಯಥಾ ಪ್ರಧಾನಸುರುಸಾಣಾಂ ಜ್ಞಾ ನಾಹ್ವಾನನಾಶನೈಃ ಗ್ರಾಮಃ ಜ್ಞಾ ತಃ 
ಆಹೂತಃ ನಾಶಿತಃ ಇತಿ ವ್ಯಷದೇಶಃ 1 ಕಾರಣೇ ಚ ಪಿತರಿ ಜ್ಞಾ ತೇ ಪುತ್ರೋ 
ಜ್ಞಾ ತಃ ಇತಿ ಜಾನಾಮಿ ಏನಮಸ್ಕ ಪುತ್ರಃ ಅಯನಿತಿ ವ್ಯಪದೇಶಃ ಇತಿ | 
ಏವಮತ್ರಾಹಿ ಏತತ್ಸ ಸ್ವಂ ಸರ್ವನಮಿತ್ಯಾದಿ | ಸಾದೃಶ್ಯಾಚ್ಚ ಏಕಸ್ರ್ರೀಜ್ಞಾ ನಾದನ್ಯ - 
ಸ್ತ್ರೀಚ್ಞಾ ನಮಿತಿ | 


57. ತದೇವ ಸಾದೃಶ್ಯಮತ್ರಾಪಿ ವಿವಸ್ತಿತಮ್‌ "ಯಥಾ ಸೋನ್ಯು ಏಕೇನ 
ಮೃತ್ರಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃಣ್ಮಂಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಅನ್ಯಥಾ 
ಏಕಶಬ್ದಃ ಹಿಂಡಶಬ್ದಶ್ಚ ವ್ಯರ್ಥಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಮೃದಾ ವಿಜ್ಞಾ ತಯಾ ಇತ್ಯೇತಾವತಾ 
ಸೂರ್ಣತ್ವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಏಕಮೃತ್ವಿಂಡಾತ್ಮಕಾನಿ ಅನ್ಯಮೃಣ್ಮಯಾನಿ | ಸಾದೃಶ್ಯ- 
ಮೇವ ತೇಷಾಮ್‌ | 

"ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಏಕೇನ ಲೋಹನಮುಚಿನಾ ಸರ್ವಂ ಲೋಹಮಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾ ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಏಕೇನ ನಖನಿಕೃಂತನೇನ ಸರ್ವಂ 
ಕಾರ್ಸ್ಸಾಯಸಂ ನಿಜ್ಞಾ ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿಕಮಹಿ ವ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ |! ನಹಿ 
ಏಕಮಣ್ಯಾತ್ಮಕಮನ್ಯಲ್ಲೋಹಮಯಮ್‌ | ನೆ ಚೆ ಏಕನಖನಿಕೃಂತನಾತ್ಮಕಂ 
ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ನ್ನಾಯಸಮ್‌ | 


ವಾಚಾರಂಭಣಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ 

ಇದ, *ವಾಚಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಂ ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇನ 
ಸತ್ಯನ್‌ ? ಇತ್ಯತ್ರ ಚ ವಾಚಾ ನಾಮ್ನಾಮ್‌ ಆರಂಭಣಂ ವಿಕಾರಃ, ಅನಿಕೃ ತಂ 
ನಿತ್ಯಂ ನಾಮಥೇಯಂ ಮೃತ್ರಿಕೇತ್ಕೇನ ಇತ್ಯೇತದ್ದಚನಂ ಸತ್ಯಮಿತಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ | 
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ನ ಚ ವಾಚಾರಂಭಣಶಬ್ಲೋಪಿ ನಿಫ್ಯಾತ್ವೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ | ವಾಚಾರಂಭಣಮಾತ್ರಮಿತಿ 
ಚ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನಮ್‌ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ನಾಮಧೇಯಶಬ್ದ ಇತಿಶಬ್ದತ್ಹ ವ್ಯರ್ಥಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತೋ ನ ಕುತ್ರಾಸಿ ಜಗತೋ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಮುಚ್ಛತೇ ॥ 


ಜಗತ್‌ಸತ್ಯತ್ವೇ ಪ್ರಮಾಣನಚನಾನಿ 
ಇಂ. ಕನಿರ್ಮನಿಸೀ ಸರಿಭೂಃ ಸ್ವಯಂಭೂಃ ಯಾಥಾತಥ್ಯ ತೋರ್ಥಾನ್‌ 
ವ್ಯದಧಾಶ್‌ ಶಾಶ್ವತೀಭ್ಯಃ ಸಮಾಭ್ಯಃ | 
ಯಚ್ಚಿ ಕೇತ ಸತ್ಯಮಿತ್‌ ತನ್ನ ನೋಘುಂ ವಸು ಸ್ಪಾರ್ಹಮಂತ ಜೇತೋತ 
ದಾತಾ | ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಮುಘವಾನಾ ಯುವೋರಿದಾಪಶ್ಚನ ಪ್ರಮಿನಂತಿ ವ್ರತಂ 
ವಾಮ್‌ | ಪ್ರಘಾನ್ವಸ್ಯ ಮಹತೋ ಮಹಾನಿ ಸಶ್ಯಾಸತ್ಯಸ್ಯ ಕರಣಾನಿ ವೋಚಮ್‌ 
ಅನಾದ್ಯನಂತಂ ಜಗದೇತದೀದೃಕ್‌ ಪ್ರವರ್ತತೇ ನಾತ್ರ ನಿಚಾರ್ಯಮಸ್ತಿ | 
ತದನ್ಯ ಥಾಕ್ಕಾಪಿ ಚೆ ಕಸ್ಕ ಚೇದಮಭೂತ್‌ ಪುರಾ ನಾಪಿ ತಥಾ ಭವಿಷ ತ್‌! 
ಅಸತ್ಯ ಮಾಹುಃ ಜಗದೇತದಜ್ಞಾ 8 ಶಕ್ತಿಂ ಹರೇಃ ಯೇ ನ ನಿದುಃ ಪರಾಂ ಹಿ! 
ಯಃ ಸತ್ಯರೂಹಂ ಜಗದೇತದೀದೃಕ್‌ ಸೃಷ್ಟಾ ತೃಭೂತ್‌ 
ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ಮಾ ಮಹಾತ್ಮಾ || 
ಅಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಸ್ಮಂ ತೇ ಜಗದಾಹುರಸನೀಶ್ಚರಮ್‌ | 
ಅಸರಸ್ಸರಸಂಭೂತಂ ಕಿಮನ್ಯ ಶ್‌ ಕಾಮಹೈತುಕಮ್‌ ॥ 
ಏತಾಂ ದೃಷ್ಟಿಮನಷ್ಟಭ ನಷ್ಟಾ ತ್ಮಾನೋಸಲ್ಬಬುದ್ಧಯಃ | 
ಪ್ರಭನಂತ್ಯುಗ್ರಕರ್ಮಾಣಃ ಸ್ಲಯಾಯ ಜಗತೋಲ್ರಹಿತಾಃ || ಇತ್ಯಾದೇಶ್ಚ 


" ಮಾಯಾಮಯಮ್‌ ೨ « ಅನೃತಮ್‌ ೨ ಶಬ್ದಯೋಃ ಅರ್ಥಃ 
60. ಅಶಿತ್ಯತ್ವ-ನಿಕಾರಿತ್ತ-ಸಾರತಂತ್ರ್ಯಾ ದಿರೂಪತಃ | 

ಸ್ವಪ್ನಾದಿಸಾವ್ಯುಂ ಜಗತಃ ನ ತು ಬೋಧನಸಿನತ್ಯತಾ॥ 

ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಯ ಯತೋ ನಿಷ್ನೋಃ ಸರ್ವದೈನ ಪ್ರತೀಯತೇ | 

ಜೋಧಾಸಹಂ ತತೋ ನೈತತ್‌ ಕಿಂತ್ರಾಜ್ಞಾನಶಮಸ್ಕ ಹಿ ॥ 

ಇತಿ ಸರಮೋಹಪನಿಷದಿ 

ಪ್ರಜ್ಞಾ, ವಿನಿರ್ಮಿತಂ ಯಸ್ಮಾದತೋ ಮಾಯಾಮಯಂ ಜಗತ್‌ | 
ಅನೇನಾನುಗತಂ ಯಸ್ಮಾದನೃತಂ ತೇನ ಕಥ್ಯತೇ || 
ಬೋಧಾನಿನರ್ಕ್ಯಮಪಿ ತು ನಿತ್ಯಮೇವ ಪ್ರವಾಹತಃ | 
ಅ ಇತ್ಯುಕ್ತಃ ಪರೋ ದೇವಃ ತೇನ ಸತ್ಯನಿದಂ ಜಗತ್‌ || 
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ತದಧೀನಸ್ವರೂಪತ್ಕಾತ್‌ ಅಸತ್ಯಂ ತೇನ ಕಥ ತೇ! 

ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಃ ಸ ವಿಭುರಿಂದ್ರಚಾಪಸ್ಯ ಸೂರ್ಯವತಶ್‌ || 

ತಸ್ಕೋಪನಿಷತ್‌ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಮಿತಿ ಪ್ರಾಣಾ ವೈ ಸತ್ಯಂ ತೇಸಾಮೇಷ 
ಸತ್ಯಮಿತಿ ಚ | 

ಮಹಾಮಾಯೇತ್ಯನಿದೆ ತಿ ನಿಯತಿರ್ನೋಹಿನೀತಿ ಚ । 

ಪ್ರಕೃತಿರ್ವಾಸನೇತೈ ವಂ ತವೇಚ್ಛಾ €ನಂತ ಕಥ್ಯತೇ ॥ 

ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಕರೆಣಾದ್‌ ವಾಸನಾ ವಾಸಯೇದ್ಯ ತಃ | 

ಅ ಇತ್ಯುಕ್ತೋ ಹರಿಸ್ತಸ್ಯ ವಿದ್ಯಾ $ವಿದ್ಯೇತಿ ಸಂಜ್ಞಿತಾ || 

ಮಾಯೇತ್ಯುಕ್ತಾ ಪ್ರಕೃಸ್ಟತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಂ ಚ ನುಯಾಭಿದವಂ್‌ | 

ನಿಷ್ಣೋಃ ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿರೇನೈಕಾ ಶಬ್ದೈೈರೇತೈರುದೀರ್ಯತೇ ॥ 


ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿರೂಪೋ ಹಿ ಹರಿಃ ಸಾ ಚ ಸ್ವಾನಂದಲಕ್ಷಣಾ | ಇತಿ ಚ 


ನೇತಿ-ನೇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ 
61. ಸರ್ವೇ ವೇದಾಃ ಹರೇರ್ಭೇದಂ ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ಹಯೆಂತಿ ಹಿ | 

ಭೇದಃ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಾರ್ವಜ್ಞ 3 ಸರ್ನೈಶ್ಚರ್ಯಾದಿಕಶ್ಚ ಸಃ || 

ಸ ಕರೊಪಮೇವ ಭೇದೋ್ಯಯಂ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಶ್ಚ ಸ್ವರೂಪತಾ | 

ಸರ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತಯೇ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವಶಬ್ದೋಸಯಂ ಪ್ರಯಂಜ್ಯತೇ ॥ 
ಸರ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತ ತಾಮೇವ ನೇತಿನೇತ್ಯಾದಿಕಾ ಶ್ರುತಿಃ | 

ನಿಷ್ಣೊ ೀರತೋ ನದೇದನ್ಯಾ ಅಹಿ ಸರ್ವಾ ನ ಸಂಶಯಃ || 

ಇತಿ ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿಃ 

" ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ 

62. *ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? " ತದ್ಯೋ€ಹಂ ಸೋ;ಸೌ ಯೋಸೌ 
ಸೋಹಮ್‌? "ಯೋಪಸಾವಾದಿತ್ಕೇ ಪುರುಷಃ ಸೋ 5ಹಮಸ್ಮಿ ಸ ಏವಾಹಮಸ್ಮಿ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ತು ಅಂತರ್ಯಾವ್ಯುಪೇಕ್ಷಯಾ 1 “ಸ ಯಶ್ಚಾಯಂ ಪುರುಷೇ 
ಯಶ್ವಾಸಾವಾದಿತ್ಕೇ ಸ ಏಕಃ? "ಆ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ರಾಗತಮಹನಿತಿ ತಸ್ಕೋಪ- 
ನಿಷದಹಮ್‌ * ಇತಿ 

ಆಹಂ ನಾಮಾ ಹರಿರ್ನಿತ್ಯಮುಹೇಯತ್ನಾತ್‌ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ | 

ತ್ವಂ ಚಾಸೌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತಾತ್‌ ಸರೋಕ್ಟತ್ವಾತ್‌ ಸ ಇತ್ಯಪಿ || 

ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಣಿ ಹರೌ ಅಸ್ಮಚ್ಛಬ್ದವಿಭಕ್ತಯಃ | 

ಯುಷ್ಮಚ್ಛಬ್ದ ಗತಾಶ್ಚೈನ ಸರ್ವಾಃ ತಚ್ಛಬ್ದ ಗಾ ಅಪಿ ॥ 
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ಸರ್ವಶಬ್ದಗತಾಶ್ರೈವ ವಚನಾನ್ಯ ಖಲಾನ್ಯಪಿ ! 
ಸೃತಂತ್ರ ತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರವರ್ತಂತೇ ವ್ಯಾವೃತ್ತೆ ($ಹೈ ಖಿಲಾಶ್‌ ಸದಾ 
ತೆತ್ಸಂಬಂಧಾತ್ತು ಜೀನೇಷು ತತ್ಸಂಬಂಧಾದಚಿತ್ಸಸಿ | 
ವರ್ತಂತ ಉಪಚಾರೇಣ ತಿ೫*ಪದಾನ್ಯಖಲಾನ್ಯಸಿ || 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಗತೋ ವಿಷ್ಣುರೇಕೋ ಭಿಚ್ಚ ತತೋ ಬಹುಃ | 
ಇತಿ ನಾರಾಯಣಶ್ರು ತಿಂ 
ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಯೇನೈಕಂ ಭಾನಮುನ್ಯಯೆನೀಕ್ಷತೇ | 
ಅನಿಭಕ್ಕಂ ವಿಭಕ್ರೇಷು ತಜ್ಜ್ಜ್ಞಾನಂ ವಿದ್ಧಿ ಸಾತ್ವಿಕನ್‌ || 
ಐತಿ ಭಗವದ ಸ ಚಧವರ್‌ | 
ಭೇದಸತ್ಯತ್ತೇ ಪ್ರಮಾಣನಚನಾನಿ 
63. ನ ಚ ಅಸತ್ಯೋ ಭೇದಃ | *ಸತ್ಯಮೇನಮನು ವಿಶ್ವೇ ಮದಂತಿ ರಾತಿಂ 
ದೇವಸ್ಯ ಗೃಣತೋ ಮಹಘೋನಃ?, ಸತ್ಯಃ ಸೋಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ಗೃಣೇ ಶವೋ 
ನಿಪ್ರರಾಜ್ಯೇ >, «ಸತ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಸತ್ಕೋ ಜೀವಃ ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ ಸತ್ಯಂ 
ಭಿದಾ | ಮೈವಾರುವಣ್ಯೋ ಮೈವಾರುನಣ್ಯೋ ಮೈವಾರುವಣ್ಯಃ 5, "ಆತ್ಮಾ ಹಿ 
ಪರಮಸ್ವತಂತ್ರ8 ಸರ್ವವಿತ್‌ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ8 ಪರನುಸುಖಃ ಪರಮಃ, ಜೀವಸ್ತು 
ತದ್ದಶಃ ಅಲ್ಪಜ್ಞಃ ಅಲ್ಪಶಕ್ತಿಃ ಆರ್ತಃ ಅಲ್ಪಕಃ? ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | 


ಜೀನೇಶ್ವರ ಬೇದಃ ನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 

64. ನೆ ಚ ಅವಾಂತರಸತ್ಯ ತೃಮಿದಂ | 
ಯೋ ನೇದ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಂ ಹರನೇ ವ್ಯೋನುನ್‌ 
ಸೋತಶ್ಲುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ನಿಸಶ್ಚಿತಾ 
ಏತಮಾನಂದಮಯಮಾತ್ಮಾನಮುಂಹಸಂಕ್ರಮ್ಯ ಇಮಾನ್‌ ಲೋಕಾನ್‌ 
ಕಾಮಾನ್‌ನೀ ಕಾನುರೂಹೀ ಅನುಸಂಚೆರನ್‌ ಏತತ್‌ ಸಾಮಗಾಯನಾ,ಸೆ ೬ 
ಬುಚಾಂ ತ್ವಃ ಪೋಷಮಾಸ್ತೇ ಪುಪುಷ್ಕಾನ್‌ ಸಷ 
ಗಾಯತ್ರಂ ತ್ವೋ ಗಾಯತಿ ಶಕ್ತರೀಷು | 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ತೋ ವದತಿ ಜಾತವಿದ್ಯಾಮ್‌ 
ಯಜ್ಞ ಸ್ಯ ಮಾತ್ರಾಂ ವಿಮಿನೀತ ಉ ತ್ವಃ ॥| 
ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ಪೇನ ರೂಪೇಣ ಅಭಿ. 
ನಿಷ್ಪದ್ಯತೇ | ಸ ತತ್ರ ಪರ್ಯೆೇತಿ ಜಶ್ಸನ್‌ ಕ್ರೀಡನ್‌ 
ರಮಮಾಣಃ ಸ್ತ್ರೀಭಿರ್ನಾ ಯಾನೈರ್ವಾ ಜ್ಞಾತಿಭಿರ್ವಾ ಅಜ್ಞಾ ತಿಭಿರ್ವಾ 
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"ಯತ್ರ ತು ಅಸ್ಯ ಆತ್ಮೆ ಎನ ಅಭೂಶ್‌ 3 ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ 
€ ಯತ್ರ ತು ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ತನಾಭೂತ್‌ ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯ (ತ್‌ 
ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಜಿಫ್ರೇತ್‌ ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌, ಯೇನೇದಂ 
ಸರ್ವಂ ವಿಜಾನಾತಿ ತಂ ಚ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ ಕೇನ 
ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ 3 
4 ಯಧೋದಕಂ ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧಮಾಸಿಕ್ತಂ ತಾದೃಗೇನ ಭವತಿ? 
«ತದಾ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪುಣ್ಯಸಾಪೇ ನಿಧೂಯ ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ 
ಸಾಮ್ಯುಮುಪೈತಿ 
4 ಅಮೃತಸ್ಯೆ ಎಷೆ ಸೇತುಃ? 
ಅಸ್ತಣ್ಮಂತಃ ಕರ್ಣವಂತಃ ಸಖಾಂಯರೋ ಮನೋಜನೇಷ್ಟಸಮಾ ಬಭೂವುಃ | 
ಆದಹ್ನಾಸ ಉಪಕಕ್ಕಾಸ ಉ ತ್ವೇ ಹ್ರದಾ ಇನ ಸ್ನಾತ್ವಾ ಉ ತ್ವೇ ದದ್ಭಶ್ರೇ 
ಈಶಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ತಿಸ್ಮಂತಿ ಮಂಕ್ತಾ8 ಸೆಂಸಾರಸಾಗರಾತ್‌ | 
ಯಥೇಷ್ಟ ಭೋಗಭೋಕ್ತಾರಃ ಬ್ರಹ್ಮಾಂತಾ ಉತ್ತ ರೋತ್ತರಮ್‌ || 
ಇತಿ ಮೋಕ್ಷಾನಂತರಂ ಭೇದಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | 
ಇದಂ ಚ್ಹಾ ನಮುಸಾಶ್ರಿತ್ಯ ಮನು ಸಾಧಮಣ್ಯ ಮಾಗತಾಃ | 
ಸರ್ಗೇಹಿ ನೋಸಜಾಯಂತೇ ಪ್ರಲಯೇ ನ ವ್ಯಥಂತಿ ಚ | 
ಇತಿ ಭಗವದ ಸ ಚನವು್‌ | 
ಓಂ ಜಗದ್ವಾ ಪಾರವರ್ಜ ಮ್‌ ಓಂ, ಓಂ ಪ್ರಕರಣಾದಸನ್ನಿಹಿತ ತ್ವಾಚ್ಚ ಓಂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಚ | 


65. €ಅನಿನಾಶೀ ವಾ ಅರೇ; ಯಮಾತ್ಮಾ $ನುಚ್ಛಿ ತ್ತಿಧರ್ಮಾ? ಇತಿ 
ತದ್ಧರ್ಮಾಣಾಮಪಿ ಅನುಚ್ಛಿತ್ತೇಃ ಪ್ರಸ್ತುತತ್ವಾತ್‌ | 

"ಅತ್ರೈವ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ ನೋಹಾಂತಮಾಹಿಸತ್‌ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ” 
ಇತಿ ಸಂಜ್ಞಾ ನಾಶಸ್ಯ ದೋಷತ್ತೇನೋಕ್ತ ತ್ಕಾತ್‌ | 

"ಯತ್ರ ತು ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ಎನಾಭೂತ್‌ ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌ _ 
ಇತಿ ಹಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಏವ! ನ ಹಿ ಭೋಗಾಭಾವಃಿ ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ ಜೇನ ನಿಜಾನೀ- 
ಯಾದಿತಿ ವಿಜ್ಞಾ ತುಃ ಅವಿಚ್ಞಾ ನಂ ಚ ಅಪೇಸ್ಷಿತವರ್‌ | 

ಅಹಮಿತ್ಯೆ ವ ಯೋ ನೇದ್ಯಃ ಸ ಜೀವ ಇತಿ ಕೀರ್ತಿತಃ | 


ಸದುಃಖೀ ಸ ಸುಖೀ ಚೈವ ಸ ಸಾತ್ರಂ ಬಂಧನೋಕ್ಷಯೋಃ || 
ಇತಿ ಸರಮಶ್ರು ತಿಃ | 
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ಮಗ್ಗಸ್ಯ ಹಿ ಪರೇ;ಜ್ಞಾ ನೇ 8೦ ನ ದುಃಖತರಂ ಭನೇತ್‌ | 
ಇತಿ ಮೋಕ್ಷ್ರಥರ್ಮೆ | 


« ಯದ್ವೈತಂ ನ ಪಶ್ಯತಿ” « ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಶ್ಚ] ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ 


66. *ನತು ತದ್ವ್ವಿತೀಯಮಸ್ಸಿ? ಇತಿ ಚ ಯೆತ್‌ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ದ್ವೈತತ್ವೇನ 
ನ ಪಶ್ಯತಿ ತದೇನ ದ್ವಿತೀಯಂ ನೇತ್ಯಾಹ | « ಯ ಠ್ನಶೋ(,ನೈದ್ವಿ ಭಕ್ತತ್ತೆ (ನೈವ 
ಪಕ್ಕೀ35? ಇತಿ ವಾಕೃಶೇಷಾತ್‌ | ನೆ ಹಿ ದ್ರಷ್ಪುಃ ದೃಷ್ಟೇಃ ನಿಪರಿಲೋಪೋ 
ವಿದ್ಯತೇ ಇತಿ ಹೇತೋಶ್ವ. 

4 ಕರ್ಮಾಣಿ ನಿಜಾ ಇನಮಯತಶ್ಚ ಆತ್ಮಾ 7ರೇ ಇವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭನಂತಿ? 
ಇತ್ಯತ್ರಾಫಿ ಏಕೀಭಾವೋ ಮತ್ಯೆ ೈಕ್ಕಮ್‌, ಕ್ಷೀರ: ಜ್ಛ್ಯಾದಿಸ್ಥಿತ ತತ್ತದ್ರೂಪಾ- 
ಸೇಶ್ಲಯಾ ಸ್ಥಾನೈ ಕೃಂವಾ। «ಕಾಮೇನ ಮೇ ಕಾರು ಆಗ : "ದ್‌ ಹೃದಯೆಂ 
ಮೃ ತ್ಯೊ | pF SRR ಯಂ ತದ ತಶೂರ್‌ಟಾಸುಫಿ? ಬ ಹ್ಮ್ಮ್‌ 
ಮತ್ಕೆನುಕೂಲಾ ಮೇ ಗುತಿರ್ಮುಕ್ಕೌ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ka ಪ್ರಿಯೋ ;ನುಕೂಲತ್ವ. 
ಮಿದಾನೀನುಪಿ ಮೇ ಸ್ಥಿ ತಮ್‌? *€ಯೇನ ಆಕ್ರಮಂತಿ ಯಜಸಷಯೋ ಹಿ 
ಆಸ್ತಕಾಮಾ ಯತ್ರ ತತ್ಸೃತ್ಯಸ್ಥ ಪರಮಂ ನಿಧಾನನಂ್‌ ? €ಏತಮಾನಂದನಮುಯ- 
ಮಾತ್ಮಾನಮುಪೆಸಂಕ್ರಾ ಮತಿ? ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ 48 

ಸ ೈರೊಪೈಕ್ಯಾಭಿಸ್ರಾಯೇ "ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞ ನಮಯಕಶ್ಚೆಲಿತಿನ ಯುಜ್ಯತೇ | 
ನ ಹಿ ತತ್ಪಸ್ನೆಟಪಿ ಕರ್ಮಣಾ ಬ )ಿಹ್ಟೈಕ್ಕಂ ಮುಕ್ತ್‌ ಅಸ್ತಿ । ನಿವ ತ್ಯಭಿಪ್ರಾ ಯೇ 
ಚ ಪಂಜದಶಕಲಾನಾನಸಿ ಸಮ್ಯ 4 ಗ ಕ” ಸಂಡದಶಪ್ರ ತಿಷ್ಕಾಃ 
ದೇವಾಶ್ಚ ಸರ್ವೇ ಪ್ರತಿದೇನತಾಸು pe ನ್ಯಾ ಸೌಂ ಕಲಾನಾಂ ಕರಭಾ-ಸಟ್ಯ 2 
ಕರ್ಮಣಾಂ ವಿಜ್ಞಾ, ನಾತ್ಮನಶ್ಚ ನಿಕೀಭಾವಕಥನಂ ವ ವ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌! ವಿಶೇಷಾ. 
ಭಾವಾಶ್‌ | 
« ಏಕೀಭನಂತಿ? ಇತ್ಯಸ್ಯ ಸೃರೂಪೈಕ್ಕಪ್ರಾಪ್ಲಿಃ ನ ಅರ್ಥಃ 

67 ನಚ ಜ್ಞಾನನಿನೃತ್ತಸ್ಯ ರಜಸ್ಯ ಶುಕ್ರ ಕೀಭಾನನ್ಯ ನಿಹಾರ್ಕೋಸ್ತಿ | 
4 ಪರೇವ್ಯಯೇ ? ಇತ್ತ ಧಿಕರೆಣತ, ಕಥನಂ ಜ ಭೇದಟ್ಞಾ ಪಕನು್‌ | ಅನ್ಯಥಾ ಪರ 
ಏನ ಭನಂಶೀತಿ ನಿರ್ದೇಶಃ ಸ್ಯಾ ತ್‌ | 

' ಜೀವಸ್ಯ ಪರಮೈಕ್ಯಂ ತು ಬುದ್ಧಿಸಾರೂಪ್ಯಸೇನ ತು! 

ಏಕಸ್ಥಾ ನನಿವಾಸೋ ವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಥಾನಮಸೇಕ್ಷ್ಯ ಸಃ | 

ನ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಕತಾ ತಸ್ಯ ಮುಕ್ತಸ್ಯಾಹಿ ನಿರೂಪತಃ | 

ಸ್ಫಾತಂತ್ರ ಸೂರ್ಣಕೇಲ್ಪತ್ವಪಾರತಂತ್ರೆ € ವಿರೋ? ತೇ | 


ಇತಿ ಸರಮುರ್ರುತಿಃ | 
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4 ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆ 4ನ ಭವತಿ? ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥಃ 
68. “ಬ್ರಹ್ಮ ನೇದ ಬ್ರಹ್ಮೆ 4ನ ಭವತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಚ 
6 ಸಂಪೊಜ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಶೂದ್ರೋತಪಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಜನೇಶ್‌ ? | 
ಇತಿವತ್‌ ಬೃಂಹಿತೋ ಭವತೀತ್ಯರ್ಥಃ | ನಹಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸೂಜಕಃ ಸ ಏನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಭವತಿ | 
ಬ್ರಹ್ಮಾಣಿ ಜೀವಾ ಸರ್ಣೇಃಪಿ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮಣಿೆ ಮುಕ್ತಿಗಾಃ | 
ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಮಹದಚ್ಯುತಃ || 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಮುಕ್ತಾಃ ನ ಚ ಸಾನ ಕೃಚಿದ್‌ ನಿಷ್ಣುವೈಭನನು್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ಲುನಂತಿ ಸ ಏನೈಕಃ ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಪೂರ್ಣಷಡ್ಗು ಣಃ | ಇತಿ ಸರಮರ್ರುತಿಃ 
"ಹರೋ ವ” ತ್ರಯಾ ತನ್ನಾ ವೃಧಾನ ನ ತೇ ಮಹಿತ್ವಮನ ಶ್ಕುವಂತಿ? 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಿಭಿಃ ದೇವೈಃ ಯತ್ರಾಪು_ಂ ನೈವ ಶಕ್ಕತೇ | 
ತದ್ಯತ್ಸೃಭಾನಃ ಕೈವಲ್ಯಂ ಸ ಭವಾನ್‌ ಕೇನಲೋ ಹರೇಃ | ಇತಿ ಚ 
ಯಥಾಸಿಯಂತಿ ತೇಜಾಂಸಿ ಮಹಾತೇಜಸಿ ಭಾಸ್ವರೇ 
ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಸ್ಥಿ ತಾನ್ಯಹ್ನಿ ಸ್ವರೂಪೈರನಿ ಸರ್ವಶಃ ॥ 
ಪರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಜೀವಾಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮಾಣ್ಯ ಪ್ಯಸಿಯಂತಿ ಹಿ | 
ಮುಕ್ತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಸ್ಥಿತಾನ್ಯೆ (ವ ತದನ್ಯೇಷಾಮದರ್ಶನಮ್‌ ॥ 
ಅಪ್ಕಯೋಪಯಂ ಸಮುಧ್ದಿಷ್ಟೋ ನ ಸ್ವರೂಪೈಕತಾ ಕೃಚಿತ್‌ | 
ಇತಿ ನಾರಾಯಣತ್ರುತಿ॥ 
ಅತಃ ಸರ್ವಾಗಮನಿರುದ್ಧಮೇನ ಜೀನೇಶ್ವರೈಕ್ಯಮ್‌ | 


ಏಕಜೀನವಾದನಿರಾಸಃ 

69. ತಥೈವ ಸರ್ವಯುಕ್ತಿನಿರುದ್ಧಂ ಚ | ನ ತಾವದೇ ಕಜೀನವಾದೋ 
ಯುಜ್ಯತೇ | ಏಕಾಜ್ಞಾ ನಸರಿಕಲ್ಪಿತತ್ತೇ ಚ ಸರ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಿದಂ ಸರಿಕಲ್ಪಿತಮಿತಿ 
ಜಾನತಃ ಪುನಃ ಶಿಸ್ಕಾದಿಜೋಧನಂ ನೆ ಯುಜ್ಯತೇ। ನ ಹಿ ಸ್ಪಸ್ನ್ಕೋಯನಿತಿ 
ನಿಶ್ಚಿತ್ಯ ಸ್ವಾಪ್ಲುಪುತ್ರದಾಯಾರ್ಥಂ ಯತತೇ | ಸ್ವಪ್ನೇ ತು ಸ್ವಾಪ್ನತ್ವಾಜ್ಞಾ ನಾದೇವ 
ಯತತೇ। ನ ಚ ಬಹೂನಾಂ ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಅಸ್ಯ ಅಜ್ಜಾ ನಸರಿಕಲ್ಪಿತಮಿದ.- 
ಮಿತಿ ನಿಶ್ಚಯೋ ಯುಜ್ಯತೇ | ಸ್ವಪ್ನೇ ತು ಪ್ರಬೋಧಾನಂತರಮೇಕಸ್ಯ ಅವಶಿಷ್ಟ. 
ತ್ವಾತ್‌ ನಿಶ್ಚಯಃ । ನ ಚಾತ್ರ ತಥಾಸ್ತಿ | ತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ತಥಾ ಪ್ರತಿಹತ್ತ ವ್ಯಮಿತ್ಯಂಗೀ. 
ಕಾರೇ ವಸ್ತುನಿ ವಿಕಲ್ಭಾಸಂಭವಾತ್‌ ಅಕಲ್ಪಿತಮಿತ್ಯೇವ ಸ್ಯಾತ್‌! ನ ಚ ತಥಾ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯಮಿತ್ಯತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ತಿ | 
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70. ಶಿಸ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಪರಿಕಲ್ಪಿ ತನಿತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ತಸ್ಯೈನ ಆಚಾರ್ಯಭಾವೇ 
ಸ್ವಯಮೇವ ಕಲ್ಪಿತೋ ಭವತೀತಿ ಸವ್ಯೂಗ್‌ ಗ್ರಂಥಾಧಿಗಮಸ್ಯೆ ವ ಅನರ್ಥ. 
ಹೇತುತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ಚ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಮುಕ್ತಿಃ | ಗ್ರಂಥಾಧಿಗಮೇ ತಸ್ಯೈ ನ 
ಶಿಷ್ಯಾಜ್ಞಾನಪರಿಕಲ್ಪಿತತ್ವಪ್ರಾಪ್ರೇಃ ! 

ಸ ಚ ಏಕಜೀವೋ ಯದಿ ಭೇದವಾದೀ ಭವತಿ ತಸ್ಯ ತತ್ರೈವ ದಾರ್ಡ್ಯಾತ್‌ ನ 
ಕದಾಚಿತ್‌ ಭೇದನಿವೃತ್ತಿರಿತಿ ನ ಕಸ್ಯಾಪಿ ಮುಕ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತೇನ ಯಥಾ ಶಲ್ಪಿತಂ 
ತಥೈನ ಭವತೀತಿ ತೇನ ಏಕಜೀವವಾದಿನಾಂ ನಿತ್ಯನಿರಯೆಕಲ್ಪನೇ ಸಏನ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ನ ಚ ಏಕಜೀವಾಜ್ಞಾ ನಸರಿಕಲ್ಪಿತಂ ಸಮಸ್ತಂ ಇತ್ಯತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮಾನಮ್‌ | 


4 ಪ್ರಸಂಚೋ ಯದಿ ನಿದ್ಯೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ 


71. ಪ್ರಸಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ನಿವರ್ತೇತ ನ ಸಂಶಯಃ | 
ಮಾಯಾಮಾತ್ರಮಿದಂ ಜ್ವೈತಮದ್ದೈ ತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ || 


ಇತ್ಯಸ್ಯ ಚ ಅಯಮರ್ಥಃ-ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ಭವೇತ ಉತ್ಪದ್ಯೇತ 
ತರ್ಹಿ ನಿವರ್ಕೇತ, ನ ಚ ನಿನರ್ತತೇ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನಾದಿರೇವಾಯವರ್‌ | ಪ್ರಕೃಷ್ಟಃ 
ಪಂಚನಿಧಃ ಭೇದಃ ಪ್ರಪಂಚಃ | ನ ಚ ಅನಿದ್ಯ ಮಾನೋ;ಯಂ ಮಾಯಾಮಾತ್ರ- 
ತ್ವಾತ್‌| ಮಾಯೇತಿ ಭಗವತ್ರಜ್ಞಾ, ಸೈವ ಮಾನತ್ರಾಣಕರ್ತ್ರೀ ಯಸ್ಯ ತನ್ಮಾಯಾ- 
ಮಾತ್ರಮ್‌ | ಪರಮೇಶ್ವರೇಣ ಜ್ಞಾತತ್ವಾತ್‌ ರಕ್ಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ ನ ದ್ವೈತಂ ಭ್ರಾಂತಿ. 
ಕಲ್ಪಿತಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ನ ಹಿ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿಃ | ತರ್ಹಿ ಅಬ್ಬೆ ತಃ ಸರ್ನಭಾವಾನಾ. 
ಮಿತಿ ವ್ಯಪದೇಶಃ ಕಥನಿಂತ್ಯತಃ ಆಹ « ಅದ್ರೈತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ಇತಿ | 
ಸರನಾರ್ಥಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಹಿ ಅದ್ಹೈತಂ ಸರ್ವಸ್ಮಾದುತ್ತಮೋಧರ್ಥಃ ಸ ಏಕ 
ಏನೇತ್ಯರ್ಥಃ |! ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ "ಅದ್ಬೈತಃ ಸರ್ವಭಾವಾನಾಮಿ'ತಿ ವ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಕಾತ್‌ | 
ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ ಮಧ್ಯೇ ತಸ್ಯ ಏಕಸ್ಯೈವ ಅದ್ಬೈತತ್ವಮಿತ್ಯುಕ್ತೇ ಸಮಾಧಿಕ. 
ರಾಹಿತ್ಯಮೇವ ಉಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅನ್ಕೇಷಾಂ ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ ಚ ಸಮಾಧಿಕ. 
ಭಾವಃ | 


72. *ನಿಕಲ್ಬೋ ನಿನಿವರ್ಕೇತ ಕಲಿತೋ ಯದಿ ಕೇನಚಿತ್‌ ? ಇತಿವಾಳ್ಯ - 
ಶೇಷಾಚ್ಚ ನ ಕಲ್ಪಿತತ್ವಮಸ್ಯೇತಿ ಜ್ಞಾಯತೇ |! ನಿನರ್ತತೇ ಇತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ 
" ನಿರ್ತೇತ ೨ "ವಿಡ್ಯೇತ? ಇತಿ ಚ ಪ್ರಸಂಗರೂಪೇಣ ಕಥನಂ ಯದಿ ಶಬೌ ಚನ 
ಯುಜ್ಯಂತೇ | "ವಿದ್ಯೇತ? ಇತ್ಯಸ್ಯ ಚ ಉತ್ಪತ್ಯರ್ಥಾನಂಗೀಕಾರೇ ಯದ್ಯದಸ್ತಿ 
ತತ್ತನ್ನಿವರ್ತತೇ ಇತಿ ವ್ಯಾಪ್ತ್ರ್ಯಭಾವಾನ್ನಿ ವರ್ತೇತ ಇತಿ ನ ಯುಜ್ಯತೇ! ಅತಃ 
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ಪ್ರಸಂಚಸ್ಯ ಅನಾದಿಸತ್ಯತ್ವಪರನಿಂದಂ ವಾಕ್ಕಮ್‌ | ಅತಃ "ಉಹದೇಶಾದಯೆಂ 

ವಾದೋ ಅಜಾ ತೇ ದೈತಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ? ಇತ್ಯಾಹ | ಅಜಾತ ಏವ ದ್ವೈತಂ ನ 
೧೧ ಇದಿ 

ವಿದ್ಯತೇ | ಅಜ್ಞಾ ನಿನಾಂ ಪಕ್ಸ ಏನ ದ್ವೈತಂ ನ ನಿದ್ಯತೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 


ಪಂಚಭೇದನಿರೂಪಣನು್‌ 
ಜೀವೇಶ್ವರಭಿದಾ ಚೈವ ಜಡೇಶ್ವರಭಿದಾ ತಥಾ | 
ಜೀವಚೇದೋ ಮಿಥಶ್ಚೈವ ಜಡಜೀವಭಿದಾ ತಥಾ || 
ಮಿಥಶ್ಚ ಜಡಭೇಡೋ;ಯಂ ಪ್ರ ಪಂಚೋ ಭೇದಸಂಚಕಃ | 
ಸ್ಫೋಯಂ ಸತ್ಯೋ ಹಿ ಅನಾದಿಶ್ಚ ಸಾದಿಕ್ಚೆ ೇನ್ನಾಶಮಾಪು ೩ಯಾತ್‌ || 
ನಚ ನಾಶಂ ಪ್ರಯಾತ್ಮೇಷ ನ ಚಾಸೌ ಬ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಃ | 
ಕಲ್ಪಿತಶ್ಚೇನ್ಸಿವರ್ತೇತ ನ ಚಾಸೌ ವಿನಿವರ್ತತೆಃ || 
ದ್ಹೈತಂ ನ ನಿದ್ಯತ ಇತಿ ತಸ್ಮಾದಜ್ಞಾ ನಿನಾಂ ಮತವ | 
ಮತಂ ಹಿ ಜ್ಞಾ ನಿನಾಮೇತನ್ನಿತಂ ಶ್ರಾತಂ ಚ ನಿಷ್ಣುನಾ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತ್ಯಮಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಪರನೋ ಹರಿರೇವ ತು | ಇತಿ ಪರಮಶ್ರುತಿಃ 


ನೈರಾತ್ಮ ,ವಾದನಿರಾಸಃ 
73. ಮೈತ್ರೇಂಯೀಶಾಖಾಯಾಂ ಚ "ಅಥ ಜ್ಞಾನೋಪಸರ್ಗಾಃ' ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ 

«ಅಥ ಯೇಚ ಅನ್ಯೇ ಮಿಥ್ಯಾ ತರ್ಕೈಃ ದೃಷ್ಟಾಂತೈಃ ಕುಹಕೇಂದ್ರಜಾಲೈಃ 
ವೈದಿಕೇಷು ಪರಿಸ್ಥಾ ತುಮಿಚ್ಛಂತಿ ತೈಃ ಸಹ ನ ಸಂವಸೇತ್‌ ಪ್ರಾಕಾಶ್ಯಾ ಹಿ ಏತೇ 
ತಸ್ವರಾಃ ಅಸ್ವರ್ಗ್ಯಾ ? ಇತ್ಯಾಹ 

ಸೈರಾತ್ಮ್ಯ ವಾದಕುಹಕ್ಕೆಃ ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಾಂತಹೇತುಭಿಃ 

ಭ್ರಾಮ್ಯನ್‌ ಲೋಕೋ ನ ಜಾನಾತಿ ನೇದನಿದ್ಯಾಂತರಂ ತು ಯತ್‌ ॥ ಇತಿ 

ಆತ್ಮಸಂಬಂಧಿ ಕಿಮಪಿ ನಾಸ್ತೀತಿ ವಾದಃ ನೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದಃ | 


ಅಧಿಷ್ಮಾನಪ್ರಧಾನೇ ವಿನಾ ನ ಭ್ರಾಂತಿಃ ಸಂಭವತಿ 
74. ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತತ್ವೇ ಚ ಜಗತಃ ಸತ್ಯಂ ಜಗಧ್ಧ್ಯಯಮಸೇಸಿತಮ್‌ | ನ 
ಹಿ ಸತ್ಯ ಶುಕ್ತೇಕ, ಸತ್ಯರಜತಸ್ಯ, ತಯೋಃ ಸಾದೃಶ್ಯಸ್ಯ ಚ ಅಭಾವೇ ಭ್ರಾಂತಿರ್ಭವತಿ! 
ಸ್ಪಪ್ಟೇಪಿ ವಾಸನಾರೂಪಂ ಸತ್ಯಮೇವ ಜಗೆತ್‌ ಮನಸಿ ಸ್ಥಿತಂ ಬಹಿಷ್ಮತ್ತೇನ 
ದೃಶ್ಯತೇ | ದೇಹಾತ್ಮನೋರಸಿ ಏಕದೇಶಸ್ಥ ತ್ವಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯಮಸ್ತ್ಯೇವ | *ಶಂಖಃ 
ಸೀತಃ* "ನಭೋ ನೀಲಮ್‌ ೨ ಇತ್ಯಾದಿಷ್ಟಪಿ ಸೀತಾದಯೋ ಅನ್ಯತ್ರ ವಿದ್ಯಂತ 
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ನಿನ | ತತ್ಸಾದೃಶ್ಯಂ ಚ ದ್ರನತ್ವಾದಿಕೆಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಶಂಖಾದೀನಾಂ ಚ ಅಸ್ತ್ರೇನ | 
ಅತೋ ನ ಕುತ್ರಾಪಿ ಸದೃಶಸತ್ಯವಸ್ತು ಟೈಯಂ ವಿನಾ ಭ್ರಮಃ | 


75, ನೆ ಚ ಆತಿ ಅನಾತ್ಮಭ್ರ)ನುಃ ಹ್ಯಾಪಿ ದೃಷ್ಟಃ | ನ ಹಿ ಕಶ್ಲಿದ್‌ 
ಅಹಂ ಅಹಂ,ನ ಭವಾಮಿ? ಇತಿ ಭ್ರಾಂತೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ಆತ್ಮನಿ ಅನಾತ್ಮಭ್ರಮ 
ಏನಾಯಕೆ" ಪ್ರಪರಚ ಇತಿ ತೈರುಚ್ಯತೇ | ತಂ ವಿನೈನ ಅನಾತ್ಮನಿ ಆತ್ಮಭ್ರಮ- 
ಕಲ್ಪನೇ ಅನಾತ್ಮನಃ ಸತ್ಯತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌! ತದಾ ಚ ಅದ್ದಿತೀಯತ್ವಕಲ್ಪನೇ 
ಅನಾತ್ಮೆ 4ನ ಅಸ್ತಿ ನ ಆತ್ಮೇತಿ ಭವತಿ 

ಆತ್ಮಾಚ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕತ್ತೇ ಚ ಜಗತಃ ಆತ್ಮನೋ ಭಿನ್ನತ್ನೇನ ನ ದೃಶ್ಯೇತ | 
ನ ಹಿ ಶುಕ್ತೇಃ ಭೇದೇನ ರಜತಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಭ್ರಾಂತ್‌। ನ ಜೆ ಏಕಮೇವ 
ಯುಗಪದ್‌ ಬಹುಧಾ ದೃಶ್ಯತೇ ಭ್ರಾಂತೌ | ನ ಚೆ ಆತ್ಮನಿ ಭೇದಭ್ರಮಃ ಕ್ವಾಪಿ 
ದೃಷ್ಟಃ 

ನ ಚ ಕುತ್ರಾಪಿ ಮಿಥ್ಕೋಪಾಧಿಕೃ ತೋ ಬೇದೋ ದೃಷ್ಟಃ | ನಚ 
ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾ ನಯೋರಸಿ ನಿಂಥ್ಯಾಕಲ್ಪಿತತ್ವಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ತದ್ದಿಷಯಸ್ಯೆ ವ 
ಅನ್ಯ ಥಾತ್ವಂ ಭ್ರಾಂತೌ | ಏನಮಾದ್ಯನಂತಯೆಕ್ಷನಿರುದ್ಹೋಂಯಂ ಪಕ್ಷಃ । 
ಗ್ರಂಥಬಹುತ್ವಂ ಸ್ಕಾದಿತ್ಯೇ ವೋಪರನಮ್ಯತೇ ॥ 


ಬಹುಜೀವವಾದೇಸಿ ಏತೇ ದೋಷಾಃ 

76. ನ ಚ ಸತ್ಯತ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ ಕಶ್ಲಿದ ದೋಷಃ | ಬಹುಜೀವವಾದಿ. 
ಪಕ್ಷೇ;ಪಿ ಭೇದಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾಶ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ ಏತೇ ದೋಷಾಃ ಭವಂತ್ಯೇನ | 
ಮಿಥ್ಯೊಪಾಧಿಕೃತಂ ಹಿ ತೇಷಾನುಸಿ ಬಹುತ್ವವರ್‌ | ನ ಚ ಮಿಥ್ಯೋಷಾಧಿ. 
ಕೃತೋ ಭೇದಃ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಃ 1 ಆತ್ಮನಿ ಅನಾತ್ಮ ಕಲ್ಪನಾರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಮಿಥ್ಯೋ. 
ಪಾಧಿರೇನ ನ ಯುಜ್ಯತೇ | 

ಮಾಯಾಮುಯೀ ಸೃಷ್ಟಿರಿ ತತ್ಸದ್ಭಶಸ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯ ವಿದ್ಯಮಾನತ್ಯ ಏನ 
ದೃಷ್ಟಾ ! ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿಸಾದೃಶ್ಯ ಯುತಂ ಕಿಂಚಿದಧಿಷ್ಕಾನಮಾಶ್ರಿತ್ಯೈವ ಚ | 

ಅಧಿಷ್ಕಾನಂ ಚ ಸದೃಶಂ ತಥ್ಯವಸ್ತುದ್ದಯಂ ನಿನಾ | 

ನ ಭ್ರಾಂತಿರ್ಭವತಿ ಕ್ವಾಪಿ ಸ್ಹಷ್ನಮಾಯಾದಿಕೇಷ್ಟ ಸಿ ॥॥ 

ಮಾನಸ್ಕಾಂ ವಾಸನಾಯಾಂ ತು ಬಹಿರ್ವಸ್ತುತ್ವ'ಕಲ್ಪನೆಮ್‌ | 

ಸ್ಮಾಸ್ಲೋ ಭ್ರಮಶ್ಚ ಮಾಯಾಯಾಂ ಕರ್ತೃದೇಹಾದಿನಸ್ತುಷು ॥ 

ಚತುರಂಗಬಲಶ್ವಾದಿಕಲ್ಪನಂ ಭ್ರಮ ಇಷ್ಯತೇ | 

ನ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಲಿತಂ ವಿಶ್ಚಮತೋ ವಿಷ್ಣು ಬಲಾಶ್ರ ಯನ್‌ ॥॥ 

ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮನೈ ವರ್ತೆ 
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ನ ಚ ಮಾಯಾನಿನಾ ಮಾಯಾ ದೃಶ್ಯತೇ ನಿಶ್ವೆನಿೀಶ್ಚ ರಃ |' 
ಸದಾ ಪಶ್ಯತಿ ತೇನೇದಂ ನ ಮಾಯೇತ | ವಧಸರ್ಟೊತಾವ್‌ [| 
ಅಸರೋಕ್ಷದೃಶೋ ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಂ ಸ ಕೃಚೆಬು ಸಸೆನೇತ್‌ | 
ಸರ್ವಾಪರೋಕ್ಷನದ್ದಿಷ್ಟುಃ ನಿಶ್ವದೃಕ್‌ ತನ್ನ ತನ್ಮ ಹ್‌! 


4 ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸತ್ಕೋಸಾಧಿಸಂಬಂಧೇನ ಬಹುಜೀನಭಾವಃ ? ಇತಿ ಮತನ 
77. ಯದಿ ಚ ಏಕನೇವನ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಾಧಿಭೇದಾತ” ಸಂಸರತಿ ಮುಚ್ಯತೇ 
ಚ ತದಾ ಸಂಸಾರಿಣಾಂ ಸರ್ವದ” ವಿದ್ಧಮಾನತ್ಕಾತ್‌ ಸರ್ವದಾ ಸಂಸಾರೀ ಏವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅತಃ ತದ್ಬಾವೋತಪಿ ನ ಮುಕ್ತಃ ಸರ್ವದಾ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧತ್ಕಾತ್‌ ತಸ್ಯ! 
ನಚ ಶುದ್ಧಸ್ಯ ನ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಃ ಇತಿ ವಚ್ಛಮ್‌ | ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಸ್ಯ 
ಉಸಾಧಿಸಂಬಂಧಕಲ್ಪನೇ ಅನನಸ್ಥಾ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌1 ನಚ ತೇನೈವ ಸಂಬಂಧೇನ 
ಸಂಬದ್ಧ ಸ್ಕ ಆತ್ಮಾಶ್ರಲಸುಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | 
« ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಸಂಬಂಧೇನ ಬಹುಜೀನಭಾವ॥ ೨ ಇತಿ ವಾದನಿರಾಸಃ 
ಈ ನಿಥ್ಯೊ ೇೀಸಾಧಿಃ ನ ಯುಜ್ಯ ತೇ | ಅಜ್ಜಾ ನಸಿದ್ದೌ ಮಿಥ್ಯೊ ೀಸಾಧಿ- 
ಸಿದ್ಧಿಃ ಅಜ್ಞಾ ಸಂ ನಿನಾ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಕಾ ಸದೆ | ನೆ ಚೆ ನಿಥ್ಯೊ ೀಸಾಧಿಂ ವಿನಾ 
ಅಜ್ಜಾ ಸಸಿದ್ದಿಃ 1 ಮಿಥ್ಯೊ (ಪಾಧಿಭಿನ್ನ. ಸ ನ ಅಬ ತ್ವಾಕ್‌ | 


78. ಶುದ್ಧಸ್ಯೆ ನ ಅಜ್ಜ ತ್ವೇ ಮುಕ್ತಸ್ಥಾಫಿ ಅಜ್ಜ ತಪ್ರಸಕ್ತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. 
ತ್ವಾತ್‌ ಸತ್ಯ ತ್ವಾತ್‌ ಸದ್ದಿತೀಯತ್ನಪ್ರಸಕ್ತೇಶ್ವ ಸ್ಕಾಭಾವಿಕಸ್ಯ ಅನಿವೃತ್ಯೈಂಗೀ- 
ಕಾರಾತ್‌ ಅನಿವೃತ್ತಿ ಪ್ರೆಸಕ್ತೇಶ್ಚ | ಸತ್ಯಸ್ಯ ಚ ಅನಿನೃತ್ತಿರಿತಿ ಹಿ ತತ್ಸಸ್ಷಃ | ಅತಶ್ಚ 
ಅನೊ ಸೀನ್ಯಾಶ್ರಯತಾ | 

ಅಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧೌ ಮಿಥ್ಯೊ ಪಾಧಿಸಿದ್ದಿ ಃ ಮಿಥ್ಯೊ ೇಪಾಧಿಸಿದ್ದೌ ಜೀವಸಿದ್ಧಿ | 
ಜೀವಸಿದ್ಧೌ ತದಾಶ್ರ ಯಾಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧಿ ರಿತಿ ಚಕ ಕಂ ಈ | 

ನ i ಶುದ್ಧ ತ ಭ್ರಾ ಂತ್ಯಾ ಅಜ್ಜ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅಜಾ 2 ನಸಿದ್ಗೌ 
ಭೆ ಹಮಸಿದ್ಧಿ $ ತತ್ತಿ ದ್ಧ ಅಜ್ಞಾ ನುದ್ದಿ ರತ ಅನ್ನೊ (ನ್ಯೂಶ್ರ ಯತ್ನಾ ಫ್‌ | 


ಅನಂಶಾಃ ಜೀನರಾಶಯಃ 
79. ಅನಾಗತಾಃ ಅತೀತಾಶ್ಚ ಯಾವಂತಃ ಸಹಿತಾಃ ಕ್ಷಣಾಃ | 
ಅತೀತಾನಾಗತಾಶ್ರೈವ ಯಾನಂತಃ ಪರಮಾಣವಃ ॥ 


ತತೋಪ್ಯನಂತಗುಣಿತಾಃ ಜೀನಾನಾಂ ರಾಶಂತೆ ಪೃಥಕ್‌ | 
ಇತಿ ಪತ್ತ ಶ್ರು ತೇಃ ನ ಸಂಸಾರಿಣಾಂ ಪರಿಸಮಾಪ್ಲಿಃ 


82 


ಅಸ್ಮತ್ರಕ್ಲೇ ! 
ಹಪರಮಾಣುಪ್ರದೇಶೇಪಿ ಅನಂಶಾ ಹಿ ಪ್ರಾಣರಾಶಯಃ | 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ನಾದೀಶಶಕ್ರೈನ ಸ್ಥೂಲಾ ಅಸಿ ಹಿ ಸಂಸ್ಥಿ ತಾಃ || 
ಸಹಸ್ರಯೋಜನಸಭಾಂ ಪ್ರಭಾವಾಶ್‌ ವಿಶ್ವಕರ್ಮಣಃ | 
ಅನಂಶಾ ರಾಶಯೋರ್ಯನಂತಾಃ ಪ್ರಜಾನಾಮಧಿಸಂಸ್ಥಿ ತಾಃ | ಇತಿ ಸ್ಫಾಂದೇ 
ದೃಷ್ಟಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃ ಮಿಫ್ಯಾತ್ಮಕಲ್ಪನಂ ನ ಯುಕ್ತಮ್‌ 
80. ನ ಚ ನಿಥ್ಯಾನಸ್ತುನಃ ದುರ್ಥಟಿತ್ಯಮೇವ ಭೂಸಷಣಮ್‌ | ದೃಷ್ಟಸ್ಯ 
ವಸ್ತುನಃ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಕಲ್ಪ ನಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಸಕಾಶಾತ್‌ ಬಲವತ್ರಮಾಣಯುಕ್ಕಸೇಕ್ಷ. 


0) 


ತ್ಕಾತ್‌ | ತದಭಾವೇ ಸತ್ಯತ್ವಂ ದೃಷ್ಟೆ 1ನ ಸಿದ್ಧ ತಿ! ನ ಹಿ ಅನ್ನಾದಿಕಂ ಭೋಗ್ಯಂ 


ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಭೋಕ್ತುಂ ಸತ್ಯತ್ತೇ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರನುಸೇಕ್ಷತೇ | ಕಿಂತು ನೇದಮನ್ನ- 
ಮಿತಿ ಕೇನಚಿದುಕ್ತೇ ಕಥನಿದನುನ ತ್ಕೇನ ದೃಶ್ಯಮಾನಮನ ೩೦ ನ ಭವತೀತಿ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮುಪೇಕ್ಷತೇ | 

ನಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೃಷ್ಟಸ್ಯ ತತೋ ಬಲವತ್ರತ್ಯ ಸ್ಲಂ ಆಗಮಂ ನಿನಾ ಅನುಮಾ- 
ನಾದಿನೈವ ಬಾಧೋ ದೃಷ್ಟಃ | ದೂರಸ್ಥವೃ ಸ್ಷಹ್ರಸ್ವತ್ವಾದೌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಪಟುತ್ತಸ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಿತತ್ವಾತ್‌ ಯುಕ್ತಾ ತತ್ರ ಧೀರ್ಥತ್ವನಿಶ್ಚಯಃ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಹಿ ದೂರೇ 
ಮಂದಗ್ರಾಹಿತ್ವಂ ಪರಿಮಾಣಾದೌ ಅನ್ಯ ಥಾತ್ವಂ ಚ ತತೋ ಬಲವತ್ರತ್ಯ ಕ್ಷೇಣೈವ 
ನಿಶ್ತಿತಮ್‌ | 
| ನ ಚ ಜಗತ್ತತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಂ ಹೇನಾಪಿ ಪ್ರಮಾಣೇನ ನಿಶ್ಚಿತಮ್‌ | 
ವಿಶೇಷತಶ್ಚ ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನ ಸುಖದುಃಖಾತ್ಮ ಭೇದಾದಿ ವಿಷಯಸ್ಯ ಅನುಭವಸ್ಯ ನ 
ನಿಂಥ್ಯಾತ್ವಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌। ಅತಶ್ಚ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಸತ್ಯ ತ್ವಾತ್‌ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಚ ಅನಿವ್ಭೃತ್ತ್ಯಂಗೀ- 
ಕಾರಾತ್‌ ನ ಮೋಕ್ಷಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


81. ಅನುಭವಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಬಲನದನುಭವಂ ವಿನಾ ಯುಕ್ತಿ ತಃ ಏನ ಮಿಥ್ಯಾ- 
ತ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ ಆತ್ಮನೋಪಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯುಕ್ತಿಶ್ಚ ಸರ್ವಸ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಶ್ವಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | ದ್ವಿಧಾಕಲ್ಪನೇ ಕಲ್ಪ ನಾಗೌರನನಿುತಿ | ಆತ್ಮಾಧಿಷ್ಮಾನ- 
ಭ್ರಮಸ್ಕ್ಯೈವ ಅದೃಷ್ಟೇಃ ತಸ್ಯ ಅಧಿಸ್ಮಾನತ್ವಮಪಿ ನ ಯುಜ್ಯತೇ | ದುರ್ಫ್ಥಟಿತ್ಸಸ್ಯ 
ಭೂಷಣತ್ತ್ವೇ ದುರ್ಫುಟಿಮುಪಿ ಆತ್ಮಮಿಥ್ಯಾತ್ವಂ ಸ್ಯಾದೇವ | ಪ್ರ ತೀತೇರಪಿ ಅವಿದ್ಯಾ - 
ಕಾರ್ಯಶ್ಚಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | ತಸ್ಯಾಶ್ಚ ದುರ್ಫುಟಿತ್ವಸ್ಯ ಭೂಷಣತ್ವಾತ್‌ | ಸತ್ಯಸ್ಯ 
ಚ ಯುಕ್ಕಪೇಕ್ಷತ್ಕಾತ್‌ | ಘಟಾದೀನಾಂ ದ್ರಷ್ಟ ತೈ ಆತ್ಮನಶ್ಚ ಜಡತ್ತೃಂ, 
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ದ್ರಷ್ಟುಃ ಅಭಾವೇ ಚ ಪ್ರತೀತಿ, ಅಧಿಸ್ಮಾನಂ ನಿನೈವ ಭ್ರಮಃ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿರುದ್ಧಂ 
ಸರ್ವಮಸಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


ಭೇದಸ್ಯ ಉಪಾಧಿ ಕ್ಸ ತತ್ವನಿರಾಸಃ 

82 ಯಉಸಾಧಿಭೇದಾಂಗೀಕಾರೇ ಹಸ್ತ ಪಾದಾದ್ಯುಪಾಧಿಭೇದೇಪಿ ತದ್ದತ- 
ಸುಖದುಃಖಾದಿಭೋಕ್ತುಃ ಯಥಾ ಭೇದೋ ನ ಪ್ರತೀಂಯತೇ ಏನಮೇವ 
ಶರೀರಾದಿಭೇಡೇಪಿ ಭೋಕ್ತುಃ ಭೇಡೋ ನ ದೃಶ್ಯೇತ | ಸರ್ವದೇಹಗತಸುಖ- 
ದುಃಖಾದಿಕನೇಶೇನೈವ ಭುಜ್ಕೇತ. 

ಯಥಾ ಚ ಏಕಾಂಗುಲ್ಯಾದ್ಯ ಸಗಮೇ$ಪಿ ನ ಮುಕ್ತಿಃ ಏಿನನೇಕೋಸಾಧ 3 
ಪಗನೇಸಿ ತಸ್ಯೈವ ಅನಂತೋಸಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧ ತ್ವಾತ್‌ ನ ಮುಕ್ತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

ಉದ್ಯ ತಾಯುಧಡೋರ್ದಂಡಾಃ ಪತಿತಸ್ವಶಿಕೋಸ್ತಿಭಿಃ | 

ಪಶ್ಯ ೦ತಃ ಪಾತಯಂತಿ ಸ್ಮ ಕಬಂಧಾ ಆಪ್ಯರೀನ್‌ ಯುಧಿ ॥ 

ಇತಿ ಭಾರತನಚನಾತ್‌ ನ ವಿಶ್ಲೆ ಷಾದ್‌ ವಿಶೇಷಃ | 


83. ಕಿಂಚ ಉಪಾಧಿಃ ಆತ್ಮನಃ ಏಕದೇಶಂ ಗ್ರಸತಿ ಉತ ಸರ್ವಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ | 
ಏಕದೇಶಾಂಗೀಕಾರೇ ಸಾವಯವತ್ವಮ್‌ | ಸಾವಯವಸ್ಯ ಚ ಅನಿತ್ಯತ್ವಂ ತೈರಂಗೀ- 
ಕೃತಮ್‌ | ಸರ್ವಗ್ರಾಸೇ ಚ ನ ಉಪಾಧಿಃ ಭೇದಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಉಪಾಧಿಕೃತಾಂಶ- 
ಕಲ್ಪನೇ ತದುಸಾಧಿಕೃತತ್ತೇ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯತ್ತಮ್‌ | ಉಪಾಧ್ಯಂತರಕಲ್ಪನೇ 
ಅನನಸ್ಥಾ | 

ನ ಚ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಸರ್ವಗತತ್ವಾತ್‌ ಔಸಾಧಿಕಭೇದೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಭವತಿ! ನ 
ಹಿ ದೇಕತಃ ಕಾಲತಃ ಅಪರಿಚ್ಛೆ ನ್ನಂಯೋಃ ಔಸಾಧಿ ಕಛೇದಃ ದೃಷ್ಟಃ | ಸರ್ವೋಸಾಧಿ- 
ಗತಶ್ಯಾಚ್ಞಿ ಏಕಸೈೈ ವ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಭೇದಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ವಾತ್‌ ಹಸ್ತಪಾದಾದಿ. 
ಭೇದೇಪಿ ಭೋಕ್ತುಃ ಏಕತ್ವೆಂ ಸರ್ವಸುಖದುಃಖಾದಿ ಭೋಕ್ತ ಎತ್ತುಮೀಶ್ವರಸ್ಯೆ ಎನ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | 

ದೇಶತಃ ಕಾಲತಶ್ಚ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಯೋಃ ಔಸಾಧಿಕಭೇದಾಭಾವಾದೇವ 
ದುಃಖಿನಃ ಅನ್ಯತ್‌ ಶುದ್ಧ ೦ಬ್ರಹ್ಮ ನೆ ಸಿದ್ಧ ತಿ! ಅತಃ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಃ ಸಂಸಾರಃ ಇತಿ 
ಅನಿವೃತ್ತಿರೇನ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


84. ಕಿಂಚ ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ ಶುದ್ಧಸ್ಯ ವಾ ಸಂಸಾರಃ | ಶುದ್ಧ ಸ್ಯ ಸಂಸಾರಃ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ 
ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಃ | ನಿಶಿಸ ಸ್ಯ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ನಿಶಿಷ್ಟಃ ಅನ್ಯಃ ಸ ಏವ ವಾ | ಸ ಏವ ಚೇತ್‌ 
ಉಕ್ತಃ ದೋಷಃ | ಅನ್ಯಶ್ಲೇತ್‌ ನಿತ್ಯಃ ಅನಿತ್ಕೋ ವಾ! ಅನಿತ್ಯಶ್ಲೇತ್‌ ನಾಶ ಏವ 
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ತಸ್ಯ ನ ಮೋಕ್ಷಃ | ನಿತ್ಯತ್ತೇಚ ಭೇದಸ್ಯ ಸತ್ಯತ್ವಂ ಮೋಕ್ಷೇಷಿ ತಸ್ಯ ಭಾವಾತ್‌ | 
ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಯ ಅಭೇದಃ ಉಪಾಧಿಭಿನ್ನ ಏನ ಇತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ಸ್ವರೂಪನೇವ 
ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧ ಮಿತಿ ನ ತಸ್ಯ ಶುದ್ಧ ತ್ವವ್‌ | ಅಶುದ್ಧಸ್ಕಭಾವಸ್ಯ ನ ಕದಾಚಿತ್‌ 
ಶುದ್ಧತ್ವಮಿತಿ ತತ್ಪಕ್ಷಃ 1 ಉಪಾಧಿನಿಂಥ್ಯಾ ಶ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ ಚ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ- 
ತ್ಕಾದಿ ದೋಷಾಃ ಉಕ್ತಾಃ | ನ ಚ ಅನಾದಿಕರ್ಮಭೇದಾತ್‌ ಭೇದಃ | ಔಸಪಾಧಿಕ- 
ಭೇದಸಿದ್ದ್‌ ಕರ್ಮಭೇದಸಿದ್ಧಿ ಃ ತತ್ಸಿದ್ಭಾಚ ತತ್ಸಿದ್ಧಿ8 ಇತಿ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ.- 
ಶ್ವಾತ* | ಅತ ಅನಂತದೋಷದುಷ್ಟತ್ತ್ವಾತ್‌ ಗ್ರಂಥಬಹುತ್ತಂ ಸ್ಯಾದಿತ್ಯು ಪರವ್ಯ ತೇ | 
ಅತಃ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ದತ್ವಾತ್‌ ನ ಅಭೇದೇ ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸ೦ರ್ಶ್ತೆವರ್‌ | 


ಶೊನ್ಯವಾದ ಮಾಯಾವಾದಯೋಃ ನ ನಿಶೇಷಃ 

85. ಸರ್ವಶಬ್ದಾವಾಚ್ಯಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಾಹಿ ನ ದೃಷ್ಟಾ ಇತಿ ನ ತಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಗಮ್ಯುತ್ತಮ್‌ | ಅತೋ ಅವಾಚ್ಯತ್ವ್ವಾತ್‌ ಅಜ್ಜೆ ೀಯತ್ನಾತ್‌ ಶೊನ್ಯಮೇವ ತದಿತಿ 
ಪ್ರಾಸ್ತವರ್‌ | ನ ಚ ಸ್ವೇನಾಪಿ ಜ್ಞೇಯತ್ವಂ ತೈಃ ಉಚ್ಛ ತೇ | ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮನಿರೋಧ 
ಇತಿ ಹಿತೇ ವದಂತಿ। ನಚ ಸ್ವರೂಪಂ ಅನ್ಯದ್ವಾ ಚ್ಲೇಯಂ ಜ್ಞಾತಾರಂ ಚ ನಿನಾ 
ಜಾನಂ ದಷಮ್‌।! ಅತೋ ಜಾತೆ ಯಾಭಾವಾರ್‌ ಜಾನಸ್ಥಾಫಿ 

ಇ ಲ ಯ ಆಗ ಲಿ ೧೧ ಬ ಹೆ 

ಶೂನ್ಯತೈವ | ಅತಃ ಶೊನ್ಯವಾದಾತ್‌ ನ ಕಶ್ಲಿದ್‌ ವಿಶೇಷಃ ನ ಲತ ಜ್ಞಾ ತೃಜ್ಞೆ €ಯೆ- 
ರಹಿತಂ ಜ್ಞಾ ನಂ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ಅಸ್ರಾ ಪ್ತ ತ್ವ್ವಾಚ್ಚ ಈಶ್ವರಭೇದಸ್ಯ ನ ಅಭೇದೇ 
ಶ್ರುತಿಶಾತ್ಸರ್ಯಂ ಯುಜ್ಯ ತೇ | 


ಸರ್ನೋತ್ತ ಮಂ ಸರ್ವಡೋಷನ್ಯ ಹೇತಂ 
ಗುಣೈರಶೇಷೈಃ ಪೂರ್ಣಮನ್ಯಂ ಸಮಂತಾತ್‌ | 
ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾತ್‌ ಜ್ಞಾಪಂಯಿತುಂ ಪ್ರವೃತ್ತಾ 8 
ಸರ್ವೇ ನೇದಾ ಮುಖ್ಯತೋ ನೈವ ಚಾನ್ಯ ತ್‌ | ಇತಿ ಮಹೋಪನಿಷದಿ 
ಅತಃ ಸರ್ವಾಗಮೈರೇವ ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ಭಿನ್ನತ್ವೇನ ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟತ್ತೇನ 
ಚ ವಿಜ್ಞೆ ೀಯೋ ಭಗವಾನ್‌ ನಾರಾಯಣಃ ಇತಿ ಸಿದ್ದಮ್‌ || 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಆನಂದತೀರ್ಥ ಭಗವತ್ಟಾದಾಚಾರ್ಯವಿರಚಿತೇ 
ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ತತ್ಪವಿನಿರ್ಣಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪರಿಚ್ಛೇದ: 


೦ ಇಗೆ ೦ 
ದ್ವಿತೀಯಃ ಪರಿಚ್ಛೇದಃ 


ನಾರಾಯಣಃ ಸಮತೀತ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಃ 
86. ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶಿವಃ ಸುರಾದ್ಯಾತ್ಹ ಶರೀರಕ್ಷರಣಾತ್‌ ಕ್ಷರಾಃ | 

ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಅಕ್ಸರದೇಹತ್ವಾತ್‌ ಅಕ್ಷರಾ ತತ್ಪರೋ ಹರಿಃ | 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಶಕ್ತಿನಿಜ್ಞಾನಸುಖಾದ್ಯೈಃ ಅಖಿಲೈಃ ಗುಣೈಃ | 

ನಿಸ್ಸೀಮತ್ತೇನ ತೇ ಸರ್ವೇ ತದ್ಧಶಾಃ ಸರ್ವದೈನ ಚ॥ 

ಸರ್ಗಸ್ಥಿ ತಿಕ್ಷಯಯತಿಪ್ರಕಾಶಾವೃ ತಿಬಂಧನಮರ್‌ | 

ಸರ್ವಕ್ಷರಾಣಾಮೇಕಃ ಸ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಸಾತ್ಮಿಕನೋಸ್ಟಣನಮ್‌ ॥| 

ಸರ್ಗಸ್ಥಿ ತಿಯತಿಜ್ಯೋತಿರ್ಸಿತ್ಯಾನೆಂದಪ್ರದೋಸ್ಟರೇ | 

ಚೇಷ್ಟಾ ಪ್ರದಶ್ಚ ಸರ್ವೇಸಾನೇಕ ಏನ ಪರೋ ಹರಿಃ | 

ತಸ್ಯ ನಾನ್ಯೋಸಸ್ತಿ ಸರ್ಗಾದಿಕರ್ತಾ ನಿರ್ದೋಷಕಶ್ಚ ಸಃ ॥ 

ಇತಿ ಸರಮಶ್ರುತಿಃ 

ಬ್ರಹ್ಮಶೇಷಸುಪರ್ಣೇಶಶಕ್ರ ಸೂರ್ಯಗುಹಾದಯಃ 

ಸರ್ವೇಕ್ಷರಾ ಅಕ್ಷರಾ ತು ಶ್ರೀರೇಕಾ ತತ್ಸರೋ ಹರಿಃ || ಇತಿ ಸ್ಥಾಂದೇ 

ಯಂ ಕಾನುಯೇ ತಂ ತಂ ಉಗ್ರಂ ಕೃ ಣೋನಿ ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ತನ್ಮಹಿಂ 
ತಂ ಸುಮೇಧಾನು್‌ | ಅಹಂ ರುದ್ರಾಯ ಧನುರಾತನೋನಿ ಬ್ರಹ್ಮದ್ವಿಷೇ ಶರವೇ 
ಹಂತ ವಾ ಉ | ಅಹಂ ಜನಾಯ ಸಮದಂ ಕೃಣೋಮಿ ಅಹಂ ದ್ಯಾವಾ ಸೃಥಿನೀ 
ಆನಿನೇಶ | ಅಹಂ ಸುನೇ ಸಿತರಮಸ್ಯ ಮೂರ್ಥನ್‌ ಮನು ಯೋನಿಃ ಅಪ್ಪು 
ಅಂತಃಸಮುದ್ರೇ | 

ಯಮುಂತಃ ಸಮುದ್ರೇ ಕನಯೋ ನಯಂತಿ ಯದಸ್ಸರೇ ಪರಮೇ ಪ್ರಜಾಃ! 
ಯತಃ ಪ್ರಸೂತಾ ಜಗತಃ ಪ್ರಸೂತೀ ತೋಯೇನ ಜೀವಾನ್‌ ವ್ಯಸಸರ್ಜ 
ಭೂಮ್ಯಾಮ್‌ | 

ಯದೋಸಷಧೀಭಿಃ ಪುರುಷಾನ್‌ ಪಶೂಂಶ್ಹ ನಿನೇಶ ಭೂತಾನಿ ಚರಾ 
ಚರಾಣಿ | ಅತಃ ಹರಂ ನಾನ್ಯ ದಣೀಯಾಂಸಂ ಹಿ ಸರಾತ್‌ ಹರಂ ಯನ್ಮಹತೋ 
ಮಹಾಂತವರ್‌ | ಯದೇಹಮವ್ಯ ಕ್ರಮನಂತರೂಪಂ ನಿಶ್ಚಂ ಪುರಾಣಂ ತಮಸಃ 
ಪರಸ್ತಾತ್‌ | 

ತದೇನರ್ತಂ ತದು ಸತ್ಯಮಾಹುಃ ತದೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರಮಂ ಕವೀನಾಂ | 

ಅಸ್ಯ ದೇನಸ್ಯ ನೀಳ್ಲುಸಃ ವಯಾ ನಿಸ್ನೋರೇಷಸ್ಯ ಪ್ರಭೆ ತೇ ಹನಿರ್ಭಿಃ | 
ವಿದೇಹಿ ರುದ್ರೋ ರುದ್ರಿಯಂ ಮಹಿತ್ವಂ ಯಾಸಿಸ್ಟಂ ವರ್ತಿರಶ್ವಿನಾ ನಿರಾನತ* | 
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87. ಏಕೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನ ಈಶಾನಃ ನ ಅಗ್ನೀ. 
ಹಸೋನಾೌನ ಇಮೇ ದ್ಯಾ ವಾಪೃಥಿನೀ | ಏಕೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ನ ಚೆ ಶಂಕರಃ | ಸ ಮುನಿಃ ಭೂತ್ವಾ ಸಮಚಿಂತಯತ್‌ ತತ ಏತೇ ವ್ಯಜಾಯಂತ | 
ನಿಶ್ಚೋ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭೋ ಅಗ್ನಿಃ ಯನೋ ವರುಣ ರುದ್ರೇಂದ್ರಾಃ ಇತಿ | 

ವಾಸುದೇವೋ ವಾ ಇದನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನ ಚ ಶಂಕರಃ | 

ನೇಂದ್ರಸೂರ್ಯಾ ನ ಚ ಗುಹೋ ನ ಸೋಮೋ ನ ನಿನಾಯಕಳಃ | 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರು ತಿಭ್ಯಶ್ಚ | 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಂ ನಾಪರನುಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿಶ್‌ ಇತ್ಯೃ ತ್ರಾಹಿ ಅಪರಮಸ್ತಿ ತೆ 
ತ್ಯೇನಾರ್ಥಃ | ಅನ್ಯಥಾ ತೇನೇದಂ ಪೂರ್ಣಂ ತತೋ ಯದುತ್ತರಂ ತದರೂಸನು. 
ನಾಮಯಮಿತಿ ವಾಕ್ಕಶೇಷನಿರೋಧಾತ್‌ | ತೇನೇದಮಿತ್ಯುಕ್ತಮೇವ ತತ ಇತಿ 
ಪರಾಮೃಶ್ಯತೇ | ಅನ್ಯಥಾ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಂ ನೇತಿ ಯುಕ್ತಿ ನಿರೋಧಾತ್‌ | 
ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಯನಾವಿಶಂತಿ ತಂ ವೈ ವಿಷ್ಣು ೦ 
ಪರಮನುದಾಹರಂತಿ | 
ಅಸ್ಕೈನ ಸರ್ವನಾಮಾನಿ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷಸ್ಯ ಸರ್ವತಃ | 

ಯತಃ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸದೈನೇಕಃ ಸ ವಿಷ್ಣುಃ ಪರನೋ ಮತಃ | 

ಇಶ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ ಅನ್ಯನಾಮಾನಿ ಅಸ್ಕೈವೇತಿ ನಾನ್ಯೇಷಾಂ ಸರ್ವೇಶ್ವರ. 
ತ್ವಾದಿಕನುಚ್ಛ ತೇ | 

ಸರ್ವವೇದೇಷ್ಮಸಿ ಅಸ್ಯ ಅದೋಷನಚನಾತ್‌" ಆದೌ ಅಭಾವಾವಚನಾಚ್ಚ, 
ತದ್ವಚನಾಚ್ಚ ಅನ್ಯ (ಹಾಂ ಸರ್ವೇಷು ವೇದೇಷು | ತೇಷಾಂ ಸರ್ವನಾಮತಾ ನು- 
ಕೇಶ | 

ಉತ್ಸತ್ತಿರ್ವಾಸುದೇನಸ್ಕ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವೋ ನ ಚಾಪರಃ | 

ದೇಹೋತ್ಸ ತ್ತ ತದನ್ಯೆ (ಪಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾದೀನಾಂ ತದೀರಣಾತ್‌ | 

ದೇಹೋಧಛನಾದಿರ್ಹರೇಃ ನಿತ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾದೀನಾಮನಿತ್ಯ ಕಃ | 


ಮುಖ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಃ ತದನ್ಕೇಸಾಂ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವೋ ಹರೇರ್ಜನಿಃ | 
ಐತಿ ಪರಮಶ್ರುತೇಃ 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಆನಂದತೀರ್ಥಭಗನತ್ಪಾ ದಾಚಾರ್ಯವಿರಚಿತ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯೇ 
ದ್ವಿತೀಯಃ ಪರಿಚ್ಛೇದಃ ಸಮಾಪ್ತಃ 


ತೃತೀಯಃ ಪರಿಚ್ಛೇ ದಃ 


ನಾರಾಯಣಃ ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ಗು ೫8 


88, ವರ್ಜಿತಃ ಸರ್ವದೋಸೆ ಎರರ್ಮಿಃ ಗುಣಸರ್ವಸ್ಥಮೂರ್ತಿಮಾನ್‌ | 
ಸ್ವತಂತ್ರೋ ಯೆದ್ವಶಾಃ ಸರ್ವೇ ಸ ನಿಷ್ಣುಃ ಪರನೋ ಮತಃ | 
ಇತಿ ಪಸರಮೋಪನಿಷದಿ 
ನಿತ್ಯಪೂರ್ಣಾಖಲಗುಣೋ ನಿರ್ದೋಷಃ ಸರ್ನದೈವ ಯಃ | 
ಯಃ ಸೃತಂತ್ರಃ ಪರೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಜನ್ಮಮೃ ತ್ಯಾದಿವರ್ಜಿತಃ | 
ನಾರದ ಉವಾಚ. 
ನಿರ್ನೋಷಶ್ಲೇತ್‌ ಕಥಂ ವಿಷ್ಣುಃ ಮಾನುಷೇಷು ಉದಪದ್ಯತ | 
ಚೆಂತಾಶ್ರಮವ್ರ ಣಾಚ್ಲಾ ನದುಃಖಯುಗ್‌ ದೃಶ್ಯ ತೇ ಕಥಮ್‌ | 
ಏಷ ಮೇ ಸಂಶಯೋ ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಹೃದಿ ಶಲ್ಯ ಇವಾರ್ಪಿತಃ | 
ಅನುದ್ದಾ ರ್ಯೋತಪರೈರ್ಮುತೆ್ಯ 98 ಸೂಕ್ತಿಶಕ್ಕಾ ತಮುದ್ಧರ | 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ಉವಾಚ... 
ಸ್ತ್ರೀಪುಂಮಲಾಭಿಯೋಗಾತ್ಮಾ ದೇಹೋ ವಿಷ್ನೋರ್ನ ಜಾಯತೇ | 
ಕಿಂತು ನಿರ್ದೋಷಚೈತನ್ಯಸುಖಾಂ ನಿತ್ಯಾಂ ಸ್ವಕಾಂ ತನುಮ್‌ ॥| 
ಪ್ರಕಾಶಯತಿ ಸೈನೇಯಂ ಜನಿರ್ನಿಷ್ಟೊ €ರ್ನ ಚಾಪರಾ | 
ತಥಾಪ್ಯಸುರನೋಹಾಯ ಪರೇಷಾಂ ಚ ಕೃಚಿತ್‌ ಕೃಚಿತ್‌ | 
ದುಃಖಾಜ್ಞಾನಶ್ರಮಾದೀನ್‌ ಸ ದರ್ಶಯೇತ್‌ ಶುದ್ಧಸದ್ಗುಣಃ | 
ಕೃ ವ್ರಣಾದಿ ಕೈ ಚಾಜ್ಞಾನಂ ಸ್ವತಂತ್ರಾಚಿಂತ್ಯಸದ್ಗುಣೇ ॥ 
ದೌರ್ಲಭ್ಯಾಯೈವ ನೋಕ್ಷಸ್ಯ ದರ್ಶಯೇತ್‌ ತಾನ್ಯಜೋ ಹರಿಃ | 
ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನದೋಸಷೇಣ ತೇನ ಮುಕ್ತಿಂ ನ ಯಾಂತಿ ಚ | 
ತನೋ ಯಾಂತಿ ಚ ತೇನೆ ಎನ ತಸ್ಮಾದ್‌ ದೋಷನಿನರ್ಜಿತಮ್‌ | 
ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಗತಂ ಚೈವ ಜಾನೀಯಾದ್‌ ನಿಷ್ಣು ಮಂಜಸಾ ॥ 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂ ಡೇ 


89. ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಯೋ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸ್ವರೂಪಂ ನಾನ್ಯದಿಸ್ಕಶೇ | 
ಅತೋ ನಿಥೋತ;ಪಿ ಭೇದೋ ನ ತೇಷಾಂ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕದಾಚನ ॥ 


ಸ್ವರೂಪೇ_ಹಿ ನಿಶೇಷೋಸಸ್ತಿ ಸ್ವರೂಪತ್ತವದೇವ ತು | 
ಭೇದಾಭಾನೇಹಿ ತೇನೈನ ವ್ಯವಹಾರತ್ಚ ಸರ್ವತಃ ॥ ಇತಿ ಸರಮೋಸನಿಸದಿ 
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ಅಭಿನ್ನತ್ವಮಭೇದಶ್ತ ಯಥಾ ಭೇದನಿನರ್ಜಿತವ | 
ವ್ಯನಹಾರ್ಯಂ ಪೃಥಕ್‌ ಚ ಸ್ಯಾದೇನಂ ಸರ್ವೇ ಗುಣಾ ಹರೇಃ ॥ 
ಅಭೇದಾಭಿನ್ನಯೋರ್ಭೇದೋ ಯದಿ ವಾ ಭೇದಭಿನ್ನಯೋ | 
ಅನವಸ್ಥಿ ತಿರೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ನಿಶೇಷಣಶಾ ಮತಿಃ || 


ಮೂಲಸಂಬಂಧಮಜ್ಞಾ ತ್ವಾ ತಸ್ಮಾದೇಕಮನಂತಧಾ | 
ವ್ಯವಹಾರ್ಯಂ ವಿಶೇಷೇಣ ದುಸ್ತರ್ಕಬಲತೋ ಹರೇಃ | 
ವಿಶೇಷೋಪಿ ಸ್ವರೂಪಂ ಸ ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕತ್ತಾಸ್ಯ ಚ | ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೇ 


ಏಕನೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ ತತ್‌, ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ | 
ಮ್ಯತ್ಕ್ಯೋಃಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ ॥ 


ಯಥೋದಕಂ ದುರ್ಗೇ ವೃಷ್ಟಂ ಪರ್ವತೇಷು ವಿಧಾವತಿ | 
ಏನಂ ಧರ್ಮಾನ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಪಶ್ಯನ್‌ ತಾನೇವಾನುನಿಧಾವತಿ | 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತೇಶ್ವ | 
ದೇಶಃ ಸರ್ವತ್ರ ಪುರುಷಃ ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಕಾಲನಿತ್ಯತಾ | 
ಇಶ್ಯಾದಿಷು ಸ್ವಸಂಬಂಧಾತ್‌ ಯಥೈನ ಗುಣರೂಪಿಣಃ | 
ಗುಣಿತ್ವಂ ಗುಜಭೋಕ್ತ ತ್ವಂ ಸ್ಯಾದ್‌ ನಿಷ್ಟೋಃ ತಚ್ಚ ಸ ಸ್ವಯಮ್‌ ॥ 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೇ 


90. ವಿಷ್ಣುಂ ಸರ್ವಗುಣೈಃ ಪೂರ್ಣಂ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಸಂಸಾರನರ್ಜಿತಃ | 
ನಿರ್ದುಖಾನಂದಭುಕ್‌ ನಿತ್ಯಂ ತತ್ಸನೀಪೇ ಸ ಮೋದತೇ || 
ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಚಾಶ್ರಯೋ ವಿಷ್ಣುರಧಿಕೋರಛಧಿಸತಿಸ್ತಥಾ | 
ತದ್ವಶಾ ಏನ ತೇ ಸರ್ವೇ ಸರ್ವದೈವ ಸ ಈಶ್ವರಃ || ಇತಿ ಪರಮಶ್ರು ತಿಃ 
ಅಮೃತಸ್ಯ ಸ ಸೇತುಃ | ಸೋತಶ್ಲುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ವಿಪಶ್ಚಿತಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಚ | 
ನೃಪಾದ್ಯಾಃ ಶತಧ ುತ್ವಂತಾಃ ಮುಕ್ತಿಗಾಃ ಉತ್ತ ರೋತ್ತರಮ್‌ | 
ಗುಣೈಃ ಸರ್ನೈಃ ಶತಗುಣಾ ಮೋದಂತೇ ಇತಿ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ! ಇತಿ ಪಾಜ್ಕೇ 
ಅತೋ ನಿಶ್ಶೇಷದೋಷನರ್ಜಿತಃ 
ಪೂರ್ಣೋಧನಂತಗುಣಃ ನಾರಾಯಣ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 
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91. ಯಸ್ಕ ತ್ರೀಣಿ ಉದಿತಾನಿ ನೇದನಚನೇ ರೂಪಾಣಿ ದಿವ್ಯಾನಿ ಅಲನ್‌ 
ಬಟ್‌ ತದ್ದರ್ಶತಮಿತ್ತಮೇವ ನಿಹಿತಂ ದೇವಸ್ಯ ಭೆರ್ಗೋ ಮಹತ್‌! ವಾಂಕೋ 
ರಾಮವಚೋ ನಯಂ ಪ್ರಥಮಕಂ ಪೈ ಕೋ ದ್ವಿತೀಯಂ ವಪುಃ ಮಥ್ವೋ ಯತ್ತು 
ತೃ ತೀಂಶೆುಮೇತದಮುನಾ ಗ್ರಂಥಃ ಕೃತಃ ಶೇಶನೇ | 


ಸ್ವತಂತ್ರಾಯಾಖಿಲೇಶಾಯ ನಿರ್ದೋಷಗುಣರೂಪಿಣೇ | 
ಪ್ರೇಯಸೇ ಮೇ ಸುಪೂರ್ಣಾಯ ನಮೋ ನಾರಾಯಣಾಯ ತೇ॥ 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಆನಂದತೀರ್ಧಭಗವತ್ಪಾ ದಾಚಾರ್ಯವಿರಚಿತೇ ಶ್ರೀನಿಷ್ಣುತತ್ತ 


ನಿನಿರ್ಣಯೇ ಶೃತೀಯಃ ಸರಿಚ್ಛ್ರೇದಃ ಸವತಾಪ್ತಃ | 


| ಸಮಾಪ್ನ 


ಶ್ಚ ಅಯಂ ಗ್ರಂಥಃ | 


| ಶ್ರೀ ನೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ ॥ 
ಶ್ರೀ ಆನಂದತೀರ್ಥ ಭಗನತ್ಸಾದಾಚಾರ್ಯ ನಿರಚಿತಃ 
ಇನ ಲ 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಃ 


ಮಂಗಲಶ್ಲೊ ಶ್ರ 


|, ಸದಾಗನೈಕನಿಚ್ಲೇಯಂ ಸಮತೀತತ್ವರಾಸ್ಷರನರ್‌ | 
ನಾರಾಯಣಂ ಸದಾ ನಂದೇ ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ದು ಉಮ್‌ ॥ 


ಅನುವಾದ -- ಸದಾಗಮಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದುಬರುವ, ಕ್ಷರ ಅಂದರೆ 
ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸಕಲಜೀನರುಗಳೂ, ಅಕ್ಷರ ಅಂದರೆ ಲಕ್ಷಿ ಬ್ರದೇನಿಯೂ (ಮತ್ತು 
ಈ ಎರಡೂ ಪದಗಳಿಂದಲೂ ಲಕ್ಷಣಾದಿಂದೆ ಸೂಚಿತವಾದ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳೂ) ಇವುಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ನಿಲಕ್ಷಣನೂ ಉತ್ತಮನೂ ಆದ, ಪಾರಕಂತಾ) ದಿ ಸಕಲದೋಷರಹಿತನಾದ, 
ಅನಂತಸದ್ದು ಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಸದಾಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಂದಿಸುವೆನು 


ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರಿನ ವಿವರಣೆ. 

" ನಿಷ್ಣುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ' ಎಂಬ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಕಂರರು ಅನೇಕ ರೀತಿಯಿಂದ ವಿವರಿಸಿರುವರು. ೧. ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ತತ್ವದ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವಾದಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಗ್ರಂಥ, ಅಥವಾ ವಿಷ್ಣು, ಚಿತ್‌ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಅಚಿತ್‌ಪ್ರಕೃತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವಶತ್ವಗಳ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಗ್ರಂಥ (ರಾ.ಓ) 
೨ ವಿಷ್ಣುವಿನ ತತ್ವದ ನಿರ್ಣಯವು ಯಾವದರಿಂದ ಆಗುವದೋ ಅಂಥ ಗ್ರಂಥವು 
" ವಿಷ್ಣುತತ್ವಸ್ಥ ನಿರ್ಣಯಃ ಯಸ್ಮಾತ್‌" ಸಕ” ಎಂಬ ವೃಧಿಕರಣ ಬಹುವ್ರೀಹಿಯು 
(ಶ್ರೀ ಟಿ ೩. ವಿಷ್ಣುತಶ್ವದ ನಿನಿರ್ಣಯ ಎಂಬ ಷಷ್ಮೀಸಮಾಸನೆಂದು ಕೆಲವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯಧಿಕರಣ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಎಂದೂ 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಸ್ತುತಃ "ಅಶೇಷದರ್ಶನ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯಂತೆ * ನಿಷ್ಣು ತತ್ವಂ 
ನಿರ್ಣಯಃ ಯಸ್ಮಾತ್‌" ಸಃ' ವಿಷ್ಣು ತಶ್ವರೂಪವಾದ ನಿರ್ಣಯವು ಯಾವದರಿಂದಲೋ 
ಅದು ಎಂಬ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ಬಹುವ್ರೀಹಿಯೇ ಆಗಿರುವದು (ಪಾಂ. ಟಿ). ೪. ನಿರ್ಣಯ 
ಅಂದರೆ ಗ್ರಂಥ " ನಿರ್ಣಯಃ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಭಾರತವತ್‌ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥ ಬಂದಿದೆ. 
" ವಿಷ್ಣು ತತ್ವಸ್ಯ ವಿನಿರ್ಣಯಃ” ಎಂದು ಷಸ್ಮೀಸಮಾಸವು. ಕೆಲವರು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ಬಹುವ್ರೀಹಿಯನ್ನೊ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ವೃಧಿಕರಣ ಬಹುವ್ರೀಹಿಯನ್ನೂ ಹೇಳುವರು 


ಭೆ 


(ವ್ಯಾ. ಟಿ). , ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿ ಔಪ್ಪಣಿಕಾರರು ಮೂರು ರೀತಿಯ 
ಸಮಾಸಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಗ್ರಂಧದ ಹೆಸರಿನ ಅರ್ಧನನ್ನು ವವರಿಸಿರುನರು ಒಟ್ಟು ಶಾತ್ಸರ್ಯವ್ರ 
ವಿಸ್ಣುತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಗ್ರಂಥ ಎಂಬುದೇ ಆಗಿದೆ. ಇತರ ತತ್ವಗಳ 
ಸ್ವರೂಪದ ನಿರ್ಣಯವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದು ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರ 
ನಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ 

ಗ್ರಂಧದ ಈ ಹೆಸರು ಅಪ್ವರ್ಧಕವಾಗಿದ್ದು ಇದರಿಂದ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಸಂಬಂಧ 


ಗಳು ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟನೆ (ಪಾಂ ಓಟ) 


ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕ ರಚನೆಯ ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾದ 
ಲಕ್ಷಣ, ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 

ಶ್ರೀ  ಆನಂದತೀರ್ಥರಿಗೆ ನಿಘ್ನುಗಳಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ವಿಘೃವಿಘಾಶಾದಿಗಳೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುವ ಮಂಗಲವನ್ನು ಅವರು ಮಾಡುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಅದರೂ ಶಿಸ್ನರಿಗೆ 
ವಿಘ್ನ ಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು ಅವರು 
ಈ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಗ್ರಂಥದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಈ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ಗುಣಮ್‌ ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ನೂರಾಯಣನ ಲಭ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ ಸದಾಗಮೈೆಕವಿಜ್ಞೇಯನರ್‌ ? ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
" ಸಮತೀತಕ್ಷರಾಕ್ಷರವರ್‌ ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಅಸಂಭಾವನಾದೋಷನನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 
ಪಾರತಂತ್ರಾ) ದಿದೋಷರಹಿತತ್ವ, ಪರಿಪೂರ್ಣಾನಂದಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟತ್ತ ಇವು ಲಕ್ಷಣಗಳು. 
ಸದಾಗಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, ದುರಾಗಮ್ಮ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನೂ ಉತ್ತಮನೂ ಆಗಿದ್ದು ಪರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ಧ 
ವೆನಿಸುವ ಅಣುತ್ವ, ಮಹತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳ.ಳ್ಳವನಾಗಿರಬಲ್ಲನು ಇದು ಅವನಲ್ಲಿ 
ಅಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ ಕ್ಷರೆ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ ಪದಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾದಿಂದ ಜಡನನ್ನೂ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಕಲ ಜಡ ಸಕಲ ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ ಅಂದರೆ ಕೂಟಸ್ಕ 
ಳೆನಿಸಿದ ಲಕ್ಷ್ಮೀಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣನೂ ಉತ್ತಮನೂ ಆಗಿರುವನು 


ಗ್ರಂಥದ ನಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು. 
2, ನಿಶೇಷಣಾನಿ ಯಾನೀಹ ಕಥಿತಾನಿ ಸದುಕ್ತಿಭಿಃ | 
ಸಾಧಯಿಷ್ಯಾವಿಂ ತಾನ್ಯೇನ ಕ್ರಮಾತ್‌ ಸಜ್ಜನಸಂವಿದೇ ॥ 
ಅನುವಾದಈ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ಟೇ ಸದಾಗಮ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಆಗಮಾನುಗೃಹೀಶವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಂದಲೂ ಸಜ್ಜ ನರಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನ 
ನನ್ನೂ ಜ್ಞಾನದ್ವಾರಾ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿಕೊಡಲು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿನರಿಸುವೆವು. 
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ವಿನರಣೆ--ಈ ಗೃ್ರಂಧದ ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವ, ನಾರಾಯಣನ ಲಕ್ಷಣ-ಪ್ರಮಾಣಗಳೆನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ 
ನಾರಾಯಣನ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವದೇ ಈ ಗೃಂಧದ ವಿಷಯವಿನ್ನಾಸ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವರು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನಿಶೇಷಣನಿಶಿಷ್ಟನಾದ ನಾರಾಯಣನೇ ನಿಷಯನು 
ಅವನ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆದರ ದ್ವಾರಾ ಮೋಸನೇ ಪ್ರಯೋಜನವು ಪುತಿಪಾದ್ಯ- 
ಪ್ರತಿಪಾದಕಭಾವವು ಸಂಬಂಧವು ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸದುಕ್ತಿ 
ಅಂದರೆ ಸದಾಗಮಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಸದಾಗಮಾನುಗೃಹೀತ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಧಿಸುವ 
ದಾಗಿ ಹೇಳುವರು. ಸಂವಿಶ್‌ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಪರಮಯೋಗ್ಯರಾದ ಸಜ್ಜ ನರಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಯೋಜನವು ಇದನ್ನು " ಸಜ್ಜನಸಂವಿದೇ ' ಎಂದು ಸೂಚಿಸು 
ವರು ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂಬುದನ್ನೂ ಇದರಿಂದ 
ಸೂಚಿಸಿರುವರು ಹೀಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಸಂಬಂಧೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ 
ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭಣೀಯಶ್ಚವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಿರುವರು 


ಸದಾಗಮಗಳು. 
3.  ಯಗಾದ್ಯಾ ಭಾರತಂ ಚೈನ ಪಂಚರಾತ್ರಮುಥಾಖಿಲವಂ್‌ | 
ಮೂಲರಾಮಾಯಣಂ ಚೈವ ಪುರಾಣಂ ಚೈತದಾತ್ಮಕಮ್‌ | 
ಯೇ ಚಾನುಯಾಯಿನಸ್ತ್ಹೇಷಾಂ ಸರ್ವೇ ತೇ ಚ ಸದಾಗಮಾಃ | 
ದುರಾಗಮಾಃ ತದನ್ಯೇ ಯೇ ತೈರ್ನ ಜೆ ೀಯೋ ಜನಾರ್ದನಃ ॥ 
ಜ್ಜ €ಯೆ ಏತೈಃ ಸದಾ ಯುಕ್ತಃ ಭಕ್ತಿಮದ್ಭಿಃ ಸುನಿಸ್ಮಿತ್ಯೆಃ | 
ನ ಚ ಕೇನಲತರ್ಕೇಣ ನಾಕ್ಷಜೇನ ನ ಕೇನಚಿತ್‌ || 
ಕೇವಲಾಗಮುನಿಜ್ಞೇಯೋ ಭಕ್ತೈಕೇವ ನ ಚಾನ್ಯಥಾ | 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ ॥ 
ಅನುವಾದ--ಖಯಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ, ಅಥರ್ವವೇದ ಎಂಬ 
ನಾಲ್ಪು ವೇದಗಳು, ಸಮಗ್ರವಾದ ಪಂಚರಾತ್ರ, ಮೂಲರಾಮಾಯಣ, ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾದ ಪುರಾಣಗಳು ಮತ್ತು ಮಾನವಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳು ಇನೆಲ್ಲ ಸದಾಗಮ 
ಗಳು ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದವುಗಳೂ ಉದಾಸೀನವಾದವುಗಳೂ ದುರಾಗಮಗಳು. 
ಹೀಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದವುಗಳಿಂದ ಜನಾರ್ದನನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವೇದಾದಿಸದಾಗಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಆದರದಿಂದ ನಿರತರಾದವರೂ ಸುದೃಢವಾದ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರೂ 
ಈ ಸದಾಗಮಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು ವೇದಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಿಲ್ಲದ ಕೇವಲ ಶರ್ಕದಿಂದಾಗಲೀ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷದಿಂದಾಗಲೀ ಅರ್ಥಾಪಶ್ಶ್ಯಾದಿ 
ಇನ್ನಿತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಾಗಲೀ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
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ಸದಾಗಮಗಳಿಂದಲೇ ಅವನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಅಭ್ಯಾಸ, ನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು 
ಭಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳೆ ವರಿಗೇ ಆಗುವದು. ಇವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಬ ಬ್ರಹಾ ಎಿಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ನಿನರಣೆ- -ಸಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಂದ " ವಾಸುಜೀವಾತ್‌ ಸಂಕರ್ಷಣೋ ನಾಮ 
ಜೇವೋ ಜಾಯತೇ | ಸಂಕರ್ಷಣಾತ್‌ ಪ ಸ್ರದು ಮ ಸಂಭ್ಯ ಕಂ ಮನೋ ಜಾಯತೇ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಅಖಿಲ ಪಂಚರಾತ್ರವೂ ಪ ಸ ಸ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು 
$ "ಜಾಳಿನಾಸಕೆನಸ, ನಾಮ್ನಾ ಸಂಕರ್ಷಣಸ್ಥ ತು? ಇತ್ಕಾದಿಯಾಗಿ ಅನುವ್ರಾಖ್ಯಾನ 

ಸಮರ್ಧಿಸಲಾಗಿದೆ (ಶ್ರೀ ಟ್ರ). ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕಿಂಶ ಭಿನ್ನವಾದ ಮೂಲ 
ಟೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ " ಚರಿತಂ ರಘುನಾಧಸ್ನ ಶತಕೋಓ ಪ್ರವಿಸ್ತ ರವರ್‌ ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣದ ವಚನವೇ ಪ್ರಮಾಣವು (ವ್ಯಾ ಟ್ರ). ವೇದ 
ಗಳನ್ನು ಆದರದಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡದವರು ವೈಶೇಸಿಕರು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದರೂ ಭಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದೆನರು ಮೀಮಾಂಸಕರು 


ಕೇನಲ ತರ್ಕ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಾರವು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ವಚನಗಳು. 


4. ನಾವೇದವಿನ್ಮನುತೇ ತಂ ಬೃಹಂತಂ ಸರ್ವಾನುಭೂಮಾತ್ಮಾ: ನಂ 
ಸಾಂಹಪರಾಯೇ--ಇತಿ ತೈತ್ತಿ ರೀಯತ್ರು ತಿಃ | 
ನೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಸನೇಯಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಅನ ನೈವ 
ಸುಜ್ಞಾ ನಾಯ ಪ್ರೇಷ್ಮ--ಇತಿ ಕಾಶೆಕಶ್ರುತಿಃ | 
ನೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ನಾನುಮಾನಂ ನೇದಾ ಹಿ ಏವ ಏನಂ ನೇದಯಂತಿ 
ತಸ್ಮಾದಾಹುಃ ನೇದಾ&--ಇತಿ ಪಿಪ್ರಲಾದಶ್ರುತಿಃ | 


ಅನುವಾದ ಎ " ವೇದಾದಿ ಸದಾಗಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವವನು ಗುಣ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಸರ್ನ್ವಜ ಜ್ಞನೂ ಆದ ಪರಮಾಶ ನನ್ನು ಸ೪ದುಕೊಳ ಫೈ ಲಾರನು. ಶ್ರು ತಿಯು 
ಮೋಕಪಾ ಪ್ತಿಗಾಗಿ ಸರಮಾಕ ನ ಜಾ ನವನ್ನು Be ೫ ಎಂದು ತ್ತ ರೀಯ 
ಶ್ರುಕಿಯು ಹೇಳುವದು. 


“ ಸರಮಾತ್ಮನಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಶುಷ್ಕಶರ್ಕದಿಂದ ಬರುವದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಹೋಗುವದೂ ಇಲ್ಲ ಜೀವೇಶ್ವ ರಾದ ಭೇದಜಾ ನವುಳ್ಳಿ, ಭಗವದ್ಭಕ್ತಾ ದಿಗಳುಳ್ಳ 
ಆಚಾರ್ಯರಿಂದ ನಮೇದಪ ಸ್ರವಚನಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ “ಹೊರೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಸರಮಾತ ನ 
ಸಾಕಾ ಿಶ್ಯಾರವನ್ನು ಬಡವರು ” ಎಂದು ಕಾರಕಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 
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4 ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಲೀ ಅನುಮಾನವಾಗಲೀ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. 
ವೇದಗಳೇ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳನ್ನು ವೇದಗಳು ಎಂದು 
ಕರೆಯುವರು ? ಎಂದು ಪಿಪ್ಪಲಾದಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ವಿವರಣೆ -ನೇದಶಬ್ದದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಸದಾಗಮಗಳೆನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಸಾಂಪರಾಯ ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು. " ಆಪನೇಯಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬಂದ "ಆ? "ಅಪ? ಎಂಬ 
ಉಪಸರ್ಗಗಳನ್ನು "ಆನೇಯಾ' “ಅಪನೇಯಾ' ಎಂದು ಜೋಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಬರುವದೂ 
ಇಲ್ಲ, ಹೋಗುವದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು " ಅನ್ಯ' ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಭಗನದ್ಭಕ್ತ ನೂ ಆದ ಆಚಾರ್ಯನು, ಜೀವೇಶ್ವರ 
ಭೇದಜ್ಞಾನವುಳ್ಳೆನನು 


ನೇದೇತಿಹಾಸಗಳು ಪ್ರಮಾಜಭೂತವಾದವು. 


ನೀ ನ ಚ ಏತೇಷಾಂ ನಚನಾನಾನೇನ ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನರ್‌ | 
ಅಸೌರುಷೇಯತ್ವಾದ್‌ ವೇದಸ್ಯ | ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಃ ಪಂಚನೋ ನೇದಾನಾಂ 
ವೇದಃ ಇತಿ ತದ್ದ ಎಹೀತತ್ವ್ವಾಚ್ಚ 


ಅನುವಾದ- -ವೇದಾದಿಸದಾಗಮಗಳೇ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಶಿಳಿಸಿಕೊಡುವವು , 
ಶುಷೃತರ್ಕ ಮತ್ತು ಪ್ರತೃಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಾರವು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಮರ್ಧಿಸಲು ನೀವು ಕೊಟ್ಟ ವಚನಗಳೇ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುವವು ಇತಿಹಾಸ-ಪುರಾಣಗಳೊ 


ಐದನೆಯ ಮೇದ ಎಂದು ವೇದಗಳಿಗ ಸಮಾನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವವು. 


ವಿವರಣೆ. ಅನ್ಭತತ್ವ, ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ, ಪುನರುಕ್ತಿ, ನಿರರ್ಥಕತ್ವ, ಸಂವಾದರಹಿತತ್ವ 
ಇಶ್ನಾದಿ ದೋಷಗಳಿದ್ದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸುವವು ಆದರೆ ಈ ಯಾವ ದೋಷ 
ಗಳೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ (ಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ ಇರುವವು ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ಮಾಡಿ ಇವನ್ನು ವಿನರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿರುವರು ) ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದವುಗಳು. ಪುರುಷನು ಅಜ್ಞಾನ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ, ಪ್ರಮಾದ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಪಟುವಾಗಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದು ಇಶ್ಯಾದಿ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನ್ವಯರಹಿತವಾದ ಅಥವಾ 
ವಿಪರೀತವಾದ ಅನ್ಹಯವಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವನು ಇದರಿಂದ ವಾಕ್ಸಾರ್ಥ 
ಬೋಧವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ವಿಪರೀಶಜೋದಧವಾಗುವದು. ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ 
ವೇದಗಳಿಗೆ ಈ ದೋಷಗಳ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಜೋಧಿಸು 
ವವು. ಇತಿಹಾಸ...ಪುರಾಣಗಳೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವದರಿಂದ 
ಅವೂ ಪ್ರಮಾಣನಾಗಿನೆ. ವೇದಾನುಕೂಲವಾದ ಇತಿಹಾಸ-ಪುರಾಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿನೆ. ವಿರುದ್ಧವಾದವು ಅಲ್ಲ. 
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ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅಸೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವುದು. 


6 ನ ಚೆ ಅಸೌರುಸೇಯಂ ವಾಕ್ಯಮೇನ ನಾಸ್ತೀತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | 
ತದಭಾನೇ ಸರ್ವಸಮಯಾಭಿಮತಥರ್ಮಾದ್ಯಸಿದ್ಧೇಃ 1 ಯಸ್ಯ ತೌ ನ 
ಅಭಿಮುತೌ ನ ಅಸೌ ಸಮಯೀ ಸಮಯಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವಾಶ್‌ | ನಚ 
ತೇನ ಲೋಕೋಪಕಾರಃ | ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವಜ್ಞಾ ನೇ ಪರಸ್ಪರಹಿಂಸಾದಿನಾ 
ಅಪಕಾರಸ್ಯೆ ವ ಪ್ರಾಪ್ತಃ | ನ ಚ ಉಪಕಾರೇಣ ತಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನನು್‌ | 
ಅದೃಷ್ಟಾಭಾವಾತ್‌ | ಅತೋ ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾನಂ ವದತಾ ಸ್ವಸಮಯೆಸ್ಕಾ. 
ನರ್ಥಕ್ಕಮಂಗೀಕೃತಮೇನೇತಿ ನಾಸೌ ಸಮಯೀ | 


ಅನುವಾದ--ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿರುವದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೂ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳಿರುವದನ್ನೆೇೇ ಸಮರ್ಥಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಯಾರು ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ದಾರ್ಶನಿಕರೇ ಅಲ್ಲ ಇಂಥ ದರ್ಶನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ 
ವಿಷಯವೂ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದೇ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಇಂಥ ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದ ಲೋಕಕೆ 
ಯಾವ ಉಸಕಾರವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯುತ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಜನರು ಪರಸ್ಪರ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದರಿಂದ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅಪಕಾರನೇ ಆಗುವದು. 
ಇಂಥ ಅನಿಷ್ಟ ಪರ್ಯವಸಾಯಿಯಾದ ಶಾಸ್ತ್ರರಚನಾರೂಪವಾದ ಉಪಕಾರದಿಂದ ಇಂಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬರೆದವನಿಗೂ ಯಾನ ದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಅದೃಷ್ಟವನ್ಹಂತೂ ಅವನು 
ಒಪ್ಪ್ಪವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವವನು ತನ್ನ ದರ್ಶನವು 
ವಿರರ್ಥಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಅಂಥವನು ದಾರ್ಶನಿಕನೇ ಅಲ್ಲ 


ನಿವರಣೆ-_ವಾಕ್ಕವಾಗಿರುವದು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರಲಾರದು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಗಿರುವದು ವಾಕವಾಗಲಾರದು ವಾಕೃಶ್ವ, ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತ ಈ ಎರಡೂ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಡೆಗೆ ಇರಲಾರವು. ಇವು ಒಂದೇ ಕಡೆಗೆ ಇರುವದು ಅಸಂಭಾವಿಶೆ, 
ಅಸಂಭಾನಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಸಾಧನಮಾಡಲು ಹೊರಡುವದೇ ವೃರ್ಥಪ್ರಯತ್ನ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೇದಗಳ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಿಹರಿಸಿರುವರು. ಎಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಫಿಶ್ಚಯಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವರು. ಇನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರು ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಅತಿೀಂದಿ/ಯವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪು ವದೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅವರ ದರ್ಶನವು ದರ್ಶನನೇ ಅಲ್ಲ. ಸಮಯ 


) 


ಅಂದಕೆ ದರ್ಶನ, ಸಮಯೀ ಅಂದರೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ನ ಸಮಯೀ ದಾರ್ಶನಿಕನಲ್ಲ. 
ಅವರ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳೇ ಇಲ್ಲ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಪ ಸ್ರತೃಕ್ತವಲ್ಲದ ವಿಷಯ ಗಳನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪೈವದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಚಂದಮೇಲೆ ಅವರ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲ ಅಂತೆಯೆ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ 
ನೈದಿಕರು "ಧೆರ್ಮ' ತಃ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಜನರ ತನಕ 
ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವರು, ವೃತೆನಿಯಮಗಳೆ ಕನ್ಸಕೊಡುತ್ತಿ ರುವವರು, ಇದನ್ನು ತಡಿಯಲು 
ಧರ್ಮದ ಅಭಾವವನ್ನು ಪೃತಿವಾದಿಸುವದೇ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನದ ವಿಷಯ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಧರ್ಮದ ನಿಯಂತ್ರಣದಿಂದ ಜನರು ಪರಸ್ಪರ ಹಿಂಸಾದಿಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿರುವರು ಅಥವಾ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿರುವರು ಅವರನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ "ಧರ್ಮ? 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಗಿ ತೊಡಗುವರು ಇಂಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರೋಪದಶಕರನ್ನೈ ದ್ಧ ್ಯೀಷಿಸುವರು ಧರ್ಮವಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಬಹಿಂಸಯಿ.ದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಬಿಡಲು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ವಹಾಹಿಸನೆ ಯಿ ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗುವದು 
ಇದರಿಂದ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅಪಕಾರನೇ ಆಗುನದು ಇಂಧ ಶುಸ್ತ್ರ ಬರೆದವರಿಗೂ ಯಾವ 
ದೃಷ್ಟಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನುತ ತಪ್ಪ್ಪದಾರಿಗೆಳೆದರೆಂದು ಜನರು ಇವರನ್ನು ದೆ ಸಹಿಸು 
ನರು ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದ ದರ್ಶನವು 
ದರ್ಶನವೇ ಅಲ್ಲ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಅವು ಸಿದ್ಧವಾಗದೇ 
ಇರುವದರಿಂದ ಅಪೌರುಸೇಯನಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ ರಲೇಬೇಕು 


ಸೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಸಿದಿ ಿಸಲಾರೆವು. 


7. ನೆ ಚ ಪೌರುಸೇಯೇಣ ವಾಕ್ಕೇನ ತತ್ಸಿದ್ದಿಃ | ಅಜ್ಜಾ ನ. 
ನಿಸ ಪ್ರಲಂಭಯೋಃ ಪ್ರಾಹ್ತೇಃ । ನ ಚ ತದರ್ಥತ್ತೆ ನ” ಸರ್ವಜ್ಞ ಕಲ್ಪೆ ತ | 
ಅನ್ಯತ್ರ ಅದೃಷ್ಟಸ್ಯ “ಸರ್ವಜ್ಞ ತಸ್ಯ ಕಲ್ಪನಂ ತಸ್ಯ ಅನಿಪ ಸ್ರಲಂಭಕತ್ವ 'ಕಲ್ಪ ನೆಂ 
ತಸ್ಯ ತತ್ವ 3ತ್ವೆಕಲ್ಪನಂ ಚೇತಿ ಕಲ್ಪನಾಗಾರವಸ್ಪಾಪ್ತೆಆ | ಅಸಾರುಷೇಯ- 
ವಾಕ್ಯಾಂಗೀಕಾರೇ ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕಲ್ಪ್ಯಮ್‌ | 


ಅನುವಾದ. ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕೃ ದಿಂದ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಇತ್ಲಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ಸದಾರ್ಥಗಳು ಸಿದ ್ಸವಾಗಲಾರವು ಯಾಕಾದರೆ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನೆ ಮೋಸ ಸಮಾದುಂಕೆ 
ಇತಾದಿ ಡೋಷಗಳಿರುವ ಸಂಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕೃಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಓರ್ವ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸೋಣ (ಆಥವಾ 
ಅಜ್ಞಾನ ನೋಸಮಾಡುವಿಕೆ ಇತ್ನಾದಿ ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲದಂತೆ ಜೂ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಓರ್ವ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸೋಣ) ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರದ ಮತ್ತು ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಕಲ್ಪಿಸುವದು, ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಅವಿಪ್ರಲಂಬಕತ್ವನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
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ವುದು, ಈ ಪುರುಷನು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು 
ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಎಂದು ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುವದು ಆದರೆ (ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ) ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಜೇರೆ ಇನ್ನಾವುದನ್ನೂ 


ಕಲ್ಪಿಸುವ ಅಗಶ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ವಿವರಣೆ" ಅನ್ಯತ್ರ ಅದೃಷ್ಟಸ್ಯ' ಜೀರೆ ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರದ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗದ ಎಂದು ಟೀಕಾದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಪ್ರತ್ತಕ್ಷ, 
ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿ, ಅಭಾವ ಈ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಓರ್ವ 
ಪುರುಷನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿವರವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆರ್ಹತ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕರು ಓರ್ವ 
ಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕೃವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದವರು ಪೌರುಷೇಯಾಗಮದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು ಸಿದ್ದಪಡಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬು 
ದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ಥೆ, (ಸರ್ವಜ್ಞ ನು ಸಿದ್ಧನಾದಮೇಲೆ ಅವನು ರಚಿಸಿದ ಸೌರುಷೇಯ 
ಆಗಮದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. ಈ ಆಗಮದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾದರೆ 
ಅನನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು) ಹೀಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನು 
ಸಿದ್ಧನಾಗದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅಂಥ ಸರ್ವಜ್ಞಥಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಪೌರುಷೇಯಾಗಮವು 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಾಗ.ವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ವೇದಗಳೇ 


ಇಂಥ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಗಳು 


ಅಸೌರುಣೇಯತ್ತದ ಸಮರ್ಥನೆ. 

§. ಅಸೌರುಷೇಯತ್ತಂ ಚ ಸ್ವತ ಏನ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ | ವೇದಕರ್ತುಃ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧೆ | ಅಪ್ರಸಿದ್ಧೌ ಚ ಕರ್ತುಃ ತತ್ವಲ್ಪನೇ ಕಲ್ಪನಾಗೌರನಮ್‌ | 
ಅಕಲ್ಪನೇ ಚ ಅಕರ್ತೃತ್ವಂ ಸಿದ್ಧಮೇವ | ನ ಚ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಕವತ್‌ 
ಸಕರ್ತೃಕತ್ಚಮ್‌ | ತಸ್ಯ ಅಕರ್ತ್ಮೃಕತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧ ,ಖಾವಾತ್‌ | ನ ಚ ಶೇನಜಿತ್‌ 
ಕೃತ್ವಾ ವೇದ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ನೇದಸನುಂ ಹರಂಪರಾಭಾವಾತ್‌। ನ ಚ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರತಿಭಾತವೇದೈಃ ದೃಷ್ಟಮನೇದವಾಕ್ಕಂ ಭವತಿ ಪರಂಪರಾಸಿದ್ಧ ವೇದ ವಾಕ್ಯಾ 
ನುಸಾರಿತ್ವಾತ್‌ |  ನೇದದ್ರಸ್ಟ್ಯೃಣಾಮುಕ್ತಗುಣನತ್ತ್ಯಾಚ್ಛ ತೇಷಾಮ್‌ | 
ಉಕ್ತಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ 

ವಿಂಶಲ್ಲಕ್ಷಣತೋ;ನೂನಃ ತಪಸ್ವೀ ಬಹುನೇದನಿತ್‌ | 


ನೇದ ಇತ್ಯೇವ ಯೆಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌ ಸವೇದೋ ಜ್ಞಾ ನದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ 
ಇತಿ | 
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ಅನುವಾದ (ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಸವಿರುವದು ಅಸಂಭಾವಿಶವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಅಸಂಭಾವನಾಶಂಕೆಯನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಮೇಲಿನ ಪಂಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಪರಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ) ನೇದಗಳ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತವು ಅನಾಯಾಸವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ವೇದ 
ಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವು ಇರುವದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಅಪೌರುಷೇಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ವದು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾದರೂ ಕತ ವು. ಇರುವದನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದರೆ ಕಲ ))ನಾಗೌರವ ಬರುವದು 
(ಯಾವ ಪ್ರ ಮಾಣದ ಚತ ಇಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬ ಪ ಸತ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ ಸುವ ಭ್‌ ಬನಾಗೌರವ ಬರುವದು) ಪ್ರ ಗೌರವವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ವೇದಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃ 
ವನ್ನು ಪಲಿ ಸುವದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕರ್ತ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ಹ ಟೌಶಿಕವಾಕ ಗಂಗೆ ಕರ್ಶ್ಶವು ಓರ್ವೆನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರುವಂತೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ (ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವಿದೆ) ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಅಕರ್ತೃಕತ್ಪಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅವು ಸಕರ್ತ್ವೃಕ 
ವಾಗಿವೆ (ವೈದಿಕವಾಕ ಗಳಿಗೆ ಅಕಕ ಕಕತ ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ ಇರುವದರಿಂದ ಅವು ಅಕರ್ತ್ಯಕವಾಗಿವೆ. 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಪಾ! ದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಕರ್ತ್ಸವು ರತನ. ತಿಳಿದುಬರದೇ ಇರುವದೇ ಅಕರ್ತ್ಯಕತ್ತ್ವ 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಯು) ಇನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ತಾವು ರಚಿಸಿ ಅವೂ ವೇದ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅಕರ್ತ್ಪೃಕ 
1. ಅಕರ್ತ್ಯಕತ್ವ ಡೆ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದರೂ ಅವು ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಲಾರವು. 
ಇಂಧನಕ್ಕೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ. ಪರುಸರೆಯಿರುವದಿಲ್ಲ (ಇವನ್ನು ಯಾರಿಂದ ಯಾರು ಕಲಿಕರು 
ಎಂದು ಹುಡುಕುತ್ತ ಹೋದರೆ ರಚಿಸಿದವರ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಪರಂಪರೆ ಸಿಗುವದು 
ನಂತರ ನಿಂತುಹೋಗುವದು ಇದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಿನ ಅನುಮಾನ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ವೇದಗಳಿಗೆ ಹಾಗಲ್ಲ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಅಧ್ಲೇಶ ೈ-ಅಧ್ಯಾಸಕ ಪ ಪರಂಪರೆಯಿರು 
ವದು) ಇನ್ನು ವೇದಗಳಿಗೂ ದ್ರಷ್ಟ್ಛೃಖುಹಿಗಳವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಪರಂಸರೆಯಿರುವದರಿಂದ 
(ಯಾರಿಗೆ ವೇದಗಳು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರತಿಭಾತವಾಗಿವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯನರೆಗೆ ಮಾಶ್ರ ಅಧ್ಯ (ಶೃ. 
ಅಧ್ಯಾಸಕ ಪರಂಪರೆಯಿರುವದರಿಂದ) ಅವೂ ಅವೇದವಾಕ್ಯ (ಅಂದರೆ ಸ ಸಕಕ ೯ಕವಾಕ್ಯ 
ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಸ) ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಚ 
ಕಂಡ ವಾಕ್ಸ ಗಳೂ ಅನಾದಿಪರಂಪರಾಸಿದ್ಧ ವೇದವಾಕ್ನಗಳೇ (ಅಂದರೆ ಅಕರ್ತೃಕವಾಕ್ಕ ಗಳೇ) 
ಆಗಿರುತ್ತೆ ಹೆ. ನೇದದ್ರಷ್ಟಾರರಾದ ಜುಸಿಗಳಿಗೆ ಇಂಥ ಆನಾದಿಸರಂಸರಾಸಿದ್ದ ವೇದವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಸ್ಫುರಿಸುವ ಯೋಗ್ಯ ಕೆಯಿರುತ್ತ ದೆ. “ ಉತ್ತಮಪುರುಷನ ಮೂನತ್ತೆ ರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಪ್ಪತ ತಳ್ಳು ಕಡಿವೆ ಸಿಯಾಗದಷ್ಟು ' ಲ್ರಕ್ಷಣಗಳುಫ ವನೂ, ತಪಸ್ವಿಯೂ, ಬಹುವೇದಗಳ 
ಜಾ 2 ನಿಯೂ ಆದವನು ಜ್ಜ ನದ್ಭ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವದ ನ್ನು ವೇದಮಂತ್ರ ನೆಂದು 
ಸಾಕ್ಟಾತೃರಿಸುವನೋ ಅದು ವೇದ ಸಿ ಜೇ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಂಡಪುರಾಜದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 

ನಿವರಣೆ ಇಲ್ಲಿ “ನೇದಃ ಅಪೌರುಷೇಯಃ ಅಪ್ರಮಿತಕರ್ತೃಕತ್ವಾರ್‌ ಗಗನವರ್ಶ' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. ವೇದಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವು ಇರುವನೆಂಬುದು 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬರುವದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಯಾರಿಂದಲೂ 
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ಕೃತನಾದವಲ್ಲ, ಅವು ಅವೌರುಷೇಯ ವೇದಗಳಿಗೆ ಓರ್ವ ಕರ್ತನಿರುವನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವವರು ಅಂಥ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತನನ್ನೂ ಅನನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂಬುದನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು 
ಇದು ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ಇನ್ನು “ವೇದಃ ಸಕರ್ತ್ವೃಕಃ ಮಾಳ ಶ್ಹಾತ್‌ ಲೌಕಿಕವನಾಕ್ಚವತ್‌' 
ವೇದಗಳೂ ವಾಕ್ಕರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃಗಳು ಇರುವಂತೆ 
ವೈದಿಕವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಓರ್ವ ಕರ್ತೃವು ಇರುವನು ಎಂದು ಕೆಲವರು ವಾದಿಸಬಹುದು 
ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳು " ಸಕರ್ತೃಕ' 
ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತ್ನಕ್ಪಾದಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ವೇದಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಅಕರ್ತೃಕತ್ತ್ವದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೇ ಇದೆ ಲೌಕಿಕವಾಕೃಗಳಿಗೆ ಇಂಥ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ ಗೂಢ 
ಕರ್ತೃಕವಾದ ಕೃತಿಗಳಿಗೂ, ಕರ್ತೃವಿದ್ದರೂ * ಅಕರ್ತೃಕ' ಎಂದು ಪ್ರಚಾರಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಹಾಗೂ ವೇದಗಳಿಗೂ ಒಂದು ವೃತ್ಯಾಸವಿದ ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಗುಂಪಿಗೆ 
ಸೇರಿದ ಕೃತಿಗಳ ಅಥ್ಯೇಶೃ--ಅಥಾ ಪಕ ಪರಂಪರೆ ಒಂದು ಕಡೆ ಕುಂಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆ ಕುಂಠಿತವಾದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತಥಿದ್ದನು, ಅವನು ಗೂಢನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಅಥವಾ 
ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ಅಕರ್ಶ್ಯತ್ವ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು... ಆದರೆ 
ವೇದಗಳ ಅಧ್ಫೇತೃ-ಅಧ್ಯಾಸಕ ಪರಂಪರೆ ಹಾಗೆ ಕುಂರಿಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ ವೇದದ್ರಷ್ಟಾರರಾದ 
ವಸಿಷ್ಠಾದಿ ಯಸಿಗಳಿಗೂ ಅನೂಚಾನವಾಗಿ ಬಂದುದೇ ಸ್ವಯಂಪ್ರತಿಭಾತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಉತ್ತಮಪುರುಷರ ಮೂವತ್ತೆರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತಕ್ಕೆ ಕಡಿನುಯಾಗದಷ್ಟು ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಿರುವವರಿಗೇ ವೇದಮಂತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಭಾತವಾಗುತ್ತವೆ ಆದುದರಿಂದ ವೇದಗಳು 
ಅಪೌರುಷೇಯ 


ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಮರ್ಥನೆ. 

9, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ ಸ್ವತ ಏನ ಅನ್ಯಥಾ ಅನವಸ್ಥಾ ನಾತ್‌ ।್ಯ ನಚ 
ಉಕ್ತಯುಕ್ರ್ಯಧೀನತ್ವಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ | ಬುದ್ಧಿ ದೋಷನಿರಾಸನತಾತ್ರ- 
ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ಯುಕ್ತೀನಾವ್‌್‌ | ಅದುಷ್ಟಬುದ್ಧೀನಾಂ ಸ್ಪತ ಏನ ಸಿದ್ದತ್ವಾಚ್ಞೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ | ನ ಚ ಆಕಾಂಕ್ಷಾಯಾಮೇನ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಾಹೇಕ್ಷತ್ಪಾತ್‌ 
ಅನವಸ್ಥಾಭಾವ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಆಕಾಂಕ್ಲಾಯಾ ಏನ ಬುದ್ಧಿ- 
ದೋಸಾತ್ಮಕತ್ಕಾತ್‌ | 

ದುಷ್ಟಬುದ್ಧೀನಾನೇವ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಶಂಕೇತಿ ಪರತಃ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌ | 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ ಸ್ವತ ಏನ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 


ಅನುವಾದ....(ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯನೆದು ಹೇಳಿದರೂ ಅವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಾರವು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಜಾತೀಯ ಅಥವಾ ವಿಜಾತೀಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. ಅಥವಾ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು, ವೇದಗಳ 
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ಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಸಜಾತೀಯ ಅಥವಾ ವಿಜಾತೀಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ. 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದಗಳು ಆಪ್ತ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅಲ್ಲ, ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸಲು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವತಸ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವರು ) ಜ್ಞಾನದ ಯಥಾರ್ಥತ್ವರೂಪ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ತಿಳಿದುಬರುವದು ಅಂದರೆ ಯಾವ ಸಾಧನದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ತಿಳಿದುಬರುವದೋ ಅದೇ ಸಾಧನದಿಂದ ಅದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವದೂ ತಿಳಿದುಬರುವದು. 
ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುವದು (ಒಂಡು ಜ್ಞಾನದ ಯಥಾರ್ಥತ್ರವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ಬೇಕೆಂದರೆ ಆ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ಬೇಕು ಈ ಮತ್ತೊಂದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ಬೇಕು ಹೀಗೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅನನಸ್ಥೆಯುಂಟಾಗುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಸಲೇಬೇಕು) 


ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಬೇಕು. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ತಿಳಿಯುವದು. 


(ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಜೋಷರಹಿತವಾಗಿರುವವು ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವವು ಎಂಬು) ವೇದಗಳೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ 
ಈ ಹಿಂದೆ ನೀವೇ ಹೇಳಿರುವಿರಿ (ಅಂದಮೇಲೆ ಈಗ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುವಿರಿ) ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ (ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅವುಗಳ) ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಶಂಕಾರೂಪವಾದ 
ಬುದ್ಧಿದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಬುದ್ಧಿ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲ 


ದವರಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವಶಃ ಶಿಳಿಯುವದು. 


(ಜ್ಞಾನದ ಯಥಾರ್ಥತ್ವರೂಸಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಇನ್ನೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕಂ ಪರತಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅನವಸ್ಕ್ರಾದೋಷ ಬರುವದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ) ಎಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಉಂಟಾಗುವದೋ ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಂಜೇಹವುಂಟಾಗುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂಶರದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುವದು. ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಇಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ 
ಜೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪರತಸ್ತ್ಪವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ ಸಮಾಧಾನ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಂದೇಹದ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಬುದ್ಧಿ ದೋಷ 
ನಿವೃತ್ತಿಯು. (ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ಬೇಕು 
ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಬೇಡ, ಕೇವಲ ಶಂಕಾ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದೇ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. 
ಅಂದಮೇಲೆ ನೀವೂ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತಾಯಿತು ) 
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ಹೋಷಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾದ ಮನಸ್ಸಿದ್ದವರಿಗೇ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕೆ 
ಯುಂಬಾಗುವದು (ಆದರೆ ಇದು ಯುಕ್ತ $ನುಸಂಧಾನದಿಂದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ ದೂರವಾಗುವದು) (ಬೌದ್ಧಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದ) ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕೆಯು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸಂವಾದಾದಿದೋಷಗಳಿರುವದರಿಂದಲೇ ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಈ ವಿಸಂವಾದಗಳೆ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಅವುಗಳೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತಿಳಿದುಬರುವದು ಹೀಗೆ ವಿಸಂವಾದಾದಿ 
ಯುಕ್ತ್ಯನ.ಸಂಧಾನದಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ತಿಳಿದುಬರುವದೇ ಅದರ ಪರತಸ್ವ್ವವು. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಃ ಅಂದರೆ ಇನ್ನೊಂದರ ಸಹಾಯದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುವದು 

ವಿವರಣೆ--ಯಾವಜೇ ಒಂದು ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತೆಂದರ ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವದು ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಇಂಥ ಜ್ಞಾನವು ಯಧಾರ್ಥ 
ವಾದದ್ದೂ ಸಾಕ್ಷಿಸ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುವದು ಜ್ಞಾನದ ಪೂ ಯಥಾರ್ಥತ್ವವನ್ನು 
ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೂಳ್ಳೆಲು ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ಸಾಧನಗಳ ಅನಶ್ನಕತೆಯಿಲ್ಲ ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಣ ಎಂದು 
ಕರೆಯುವರು. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಫಿತ್ಯವಾದುದು. ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದುದು ಆದುದರಿಂದ 
ಅದು ತನ್ನ ಸ ರೂಪವನ್ನೂ ಜ್ಞಾನನನ್ನೂ ಅದರ ಯಥಾರ್ಥಶ್ಚವನ್ನೂ ಗೃಹಿಸುವದು 
ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ಇಂಧ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವಸ್ತಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ವೃತ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಜನ್ಯವಾದುದು. ತನ್ನನೆ A ತಾಮು ಗೃಹಿಸಬೇಕಾದುದು ತನಗಿಂತ ಮೊದಲು 
ಇರಬೇಕಾಗುವದು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ ಜ್ಞಾನದ 
ಯಾಧಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಧನ ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣದ 


ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪರತಸ್ತ್ವದ ಪ್ರಸಕ್ಕಿಯಿಲ್ಲ. ಅನವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಹರತಸ್ತ್ಪೃನನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾಜೋಷ ಬರುನದು. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವತಸ್ತ ಎನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಅದರ ಪರಶೆಸ್ತ ಎನನ್ನು ಹೇಳು 
ವವರು ಅಂದರೆ ಒಂದು ಜ್ಞಾನದ ಯಧಾರ್ಥಶ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಇನ್ನೊಂದು 
ಜ್ಞಾನ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವವರು (ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ಸಂವಾದ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವವರು) 
ಆ ಇನ್ನೊಂದು ಜ್ಞಾ ನದೆ ಯಥಾರ್ಥತ್ವೈವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವು 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುವದು ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಎಂದು 
ಅನವಸ್ಥೆಯುಂಟಾಗುವದು. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಅದರ ಯಥಾರ್ಥತ್ವವನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸುವದು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಈ ಅನನಸ್ನಾದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಮನೋದೋಸಷಗಳಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವುಂಟಾಗುವದು. 
ಹೀಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನೆನನ್ನೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನೂ ಸ್ವತಃ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ದಾದರೆ ಕೆಲವು ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಹೇಗೆ ಉಂಬಾಗುವದು 
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ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗುವದು ಈ ಸಂದೇಹೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಮನೋಜೋಷ, 
ಇಂದ್ರಿಯದೋಷಾದಿಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿವೆ ಇಂಧ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನೋದೋಷಗಳಿದ್ದಾ ಗ 
ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯು ಗ್ರಹಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಜಾ ಸ್ವಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸುವದು, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ತು ಗೃಹಿಸ ವದ ಇಂಧ ಜಾ ಸದ ಹತವ 
ಅಂದರೆ ಇದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಚ ಗುಣವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದರ 
ಅನುಸಂಧಾನವಾದೊಡನೆ ಆದರ ಅಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಜ್ಞಾ 3್ಲಾನವನ್ನೂ 
ಅದರ ಯಥಾರ್ಥತ್ವವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವದು ಸಾಕ್ಷಿಯ ಬ ಸ್ವಭಾವವು ಇದು ) ಉತ್ತ ರ್ಗ 
ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಎಯನುವು ಇಂದ್ರಿ ಚ! ಅಥವಾ ಬು! ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೃ ನಂಶರ ಏಸ a ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಸುನದು ಎಸ ಅಧವಾ ಯಾವಾಗಲಾದರೊ ಮ್ಮ ಆಗುವ ಫಟನೆಯು. 
ಶ್ರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ " ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ'ವನ್ನು ಪರತಃ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ ಕೆಲವದರ 
ಜೊತೆಗೂಡುವದರಿಂದ ಸಹಜಶಕ್ತಿಯು ಕುಂರಿಕವಾಗಿ ವಿಪರೀತವಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗುವದು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ ಬೆತ್ತದ ಬೀಜಗಳು ಕಾಡುಕಿಚ್ಛಿನಿಂದ ಬೆಂದಾಗ ಅಡವಿಬಾಳೆಯ 
ಗಿಡಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನೋದೋಷ 
ಗಳಿಂದ ಸಂದೇಹ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನಗಳೆಂಬಾಗುವವು. ನಿಸಂವಾದಾದಿಗಳೆ ಅನುಸಂಧಾನ 
ದಿಂದ ಸಾಕ್ಟಿಯೇ ಇವುಗಳ ಅಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವದು ವಿಸಂವಾದಾದಿಗಳ 
ಅನುಸಂಧಾನವಾಗುವವರೆಗೆ ಜಸ ಪ್ರ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಗೃಹಿಸುವದು 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದ ಯಾಥಾಧ್ಯ ೯ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ಇನ್ನಾವ ಸಾಧನದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವಶಃ ಸಹವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವದು ಆನೆಯ ಗತಿಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಸಹೆಜವಾಗಿದ್ದು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಕುಂರಿತವಾಗುವಂತೆ ದೋಷಗಳಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಸಾಕ್ಷಿಯ ಈ ಸಹಜಶಕ್ತಿಯು ಕುಂರಿಶವಾಗುವದು. ಇದಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಪರಾಧವೇ 
ಕಾರಣ, 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಪರಶಸ್ತ್ತೃವನ್ನು ಹೇಳುವವರೂ ಕೂಡ ಶಮಗೂ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂಶರಗಳು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಂದೇಹನಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳ ಸಂವಾದ ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ನಾಧರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಂಜೇಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದು ಸ್ವತಃ ತಿಳಿದುಬರುವದು ಎಂದು 
ಅವರೂ ಒಿ ಕೊಂಡಂಶಾಯಿತು ಇನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಂದೇಹವಿರುವಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಮ ಸಂವಾದಾದಿಗಳು ಜೀಕು ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುವದು ಬುದ್ಧಿ ದೋಷ 
ನಿರಾಸಮಾಡಲು ಅವು ಬೇಕು ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇಂಥ 
ಸಂವಾದಾದಿಗಳು ಪಾ ಕ್ರಿಮಾಣ್ಯ ಸಂದೇಹವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೇ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸಂದೇಹನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ವ ತ ನಿನ ತಿಳಿದುಬರುವದು. ವಿಸಂವಾದಾದಿಗಳು ಕಂಸುಬಂದರೆ ಅಪ್ರಾ ಸಾ ಣ್ಯವು 
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ದೃಢಪಡುವದು ಎರಡನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಸಹಜಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ವಿಸಂವಾದಾದಿಯುಕ್ತ ನು 
ಸಂಧಾನದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು 

ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೃತ, ವ್ಯಾಘಾತಾದಿದೋಷಗಳಿವೆ. ಎಂಬ ದೋಷಕಲುಸಿತ 
ಮನಸ್ಸುಳ್ಳೆವರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕೆಯುಂಟಾಗುವದು ಆದರೆ ಆ ಶಂಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಿದರೆ ಸಹಜವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ ಬುದ್ಧಿಯು ಬರುವದು ಬೌದ್ಧಾದಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸಂವಾದಾದಿ ದೋಷಗಳೇ ಇರುವದರಿಂದ ಯುಕ್ತ $ನುಸಂಥಾನದಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಸಾಕ್ಷಿಯು ಅದರ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗೃಹಿಸುವದು 
ಹೀಗೆ ಯುಕ್ತ 3ನುಸಂಧಾನದ ಸಹಾಯ ಪಡೆದು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಪರತಸ್ಮ ಎನು 


ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ತ ಸಮರ್ಥನೆ. 

10. ನ ಚ ಉಚ್ಚಾರಣಕಾಲೇ ಏನ ವರ್ಣಾನಾಮುತ್ತತ್ತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯ ಮ್‌ | 
ತದೇನೇದಂ ವಚನನಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ವಿರೋಧಾತ್‌ | ನ ಚ ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಭ್ರಾಂತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯವಾ | ಸೋ;ಯಂ ದೇವದತ್ತಃ ಇತ್ಯಾದೇರಸಿ 
ತಥಾತ್ಮಸ್ರಾಪ್ತೆ | 

ಸರ್ವಕ್ಷಣೆಕತ್ಸಂ ವದತಾ ಜೌದ್ಧೇನ ಸೇಯಂ ದಿಗಿತ್ಯಾದಿ ಸೃತ್ನಭಿಜಾಯಾ 

Ww ಜ್ರ ಬಲ ಬೆ ಇ 
ಭ್ರಾಂತಿತ್ವಂ ನ ವಾಚ್ಯಂ ಪಂಚೆಸ್ಕಂಧೇಭ್ಯ ಅನ್ಯ ತ್ಕ್ಮಾತ್‌ | 

ನ ಚ ದಿಶ ಏನ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿ ತಾಃ ವಿಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯಯೋರಸಹಿ ಸಾಮ್ಯಾ ತ್‌ | 
ನ ಚ ಆದಿತ್ಯೋದಯಾದಿನೈನ ದಿಕ್ಕಲ್ಪನಾ ಅಂಧಕಾರೇತ್ರಪಿ ದಿಜ್ಮಾತ್ರ ಪ್ರತೀತೇಃ | 
ಕಾದಾಚಿತ್ವಭ್ರಾಂತಿರೇವಾದಿತ್ಯೊ ೀದಯಾದಿದರ್ಶನಾನ್ನಿವಾರ್ಯತೇ | ಸಾ ಚೆ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯಯೋರಸಿ ಭವತೀತಿ ತೇಷಾಂ ಮತಂ ವಾದಿನಿಪ್ರತಿಸತ್ತೇಃ 1 ಅತಃ 
ದಿಶಃ ಸ್ಥಿರಾ ಏನೇತಿ ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ ಶೂನ್ಯವದೇನ | 

ಅತಃ ವೇದಸ್ಯಾಸಿ ಸ್ಥೆ 4ರ್ಯೆಂ ಸಿದ್ಧಂ ತದೇನೇದಂ ವಾಕ್ಯಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿ- 
ಜಾ ನಾತ್‌ | 

೧೪೧೧ 

ಅನುವಾದ-..(ನೇದಗಳು ವರ್ಣಸಮುದಾಯರೂಪವಾದವು. ವರ್ಣಗಳು 
ಅನಿತ್ಯವಾದವು. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ತವು ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಲೇಪ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ವರ್ಣಗಳ ನಿತ್ಯತ್ವದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ.) 

ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ ಅನಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ವರ್ಣಗಳು ಹುಟ್ಟುವವು (ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ 
ವಾದವುಗಳು) ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ "ಅದೇ ಈ ಗಕಾರ' ಇತ್ಕಾದಿಯಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುವದು. (ಗಕಾರ, ಕಕಾರ್ಕ ಇತ್ಯಾದಿ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
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ಕೇಳುವ ನಾವು ಅದೇ ಈ "ಗಕಾರ? ಅದೇ ಈ "ಕಕಾರ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವೆವು. 
ಹೀಗೆ ಗುರುತಿಸುವದೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ, ನವು ಇದು ಗಕಾರ ಕಕಾರಾದಿ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಮವಾಗುವದು ಗಕಾರ, ಕಕಾರಾದಿ ವರ್ಣಗಳು ನಿತೈ, ನಮ್ಮ 
ಕಿವಿಗೆ ಬೀಳುವ "ಗ? "ಆಕ? ಇತ್ಯಾದಿ ಧ್ವನಿಗಳು ಇವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಂಜಕವಾದವುಗಳು 
ವೃಂಜಕ ಧ ಎನಿಗಳು ಅನಿತ್ಯ ಆದರೆ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯ ಪ ವರ್ಣನಿತೃತ್ವವುಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಾ, 
ಅಥವಾ ಗುರುತು ಹಿಡಿಯುವದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು  ವರ್ಣಗಳೂ ಅನಿತ್ಯನೆಂದರೆ 
ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುವದು ) 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಲ್ಲ. 

(ಅದೇ ಈ " ಗಕಾರ”) ಎಂಬ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞೆ, ಅಧವಾ ಗುರುತುಹಿಡಿಯುವದು 
ಸಾದೃಶ್ಯ ಮೂಲಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು (ಹಿಂಜಿ ಕೇಳಿದ ಮತ್ತು ಈಗ ಕೇಳುವ 
ಗಕಾರಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಸದೃಶವಾದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಈ "ಗಕಾರ? ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯುಂಬಾಗಿದೆ) ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವದಾದರೆ " ಅವನೇ ಈ ದೇವದಕ್ತ' 
(ಹಿಂದೆ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಜೆಟ್ಟಿಯಾದ ದೇವದತ್ತನೇ ಈಗ ಕಂಚಿಯಲ್ಲಿ ಭೆಟ್ಟಯಾಗಿರುವನು 
ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು) ಎಂಬ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞೆಯೂ ಭ್ರಾಂಕಿಯೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುವದು (ಇದನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ವರ್ಣದ ಅನಿಶ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ವೈಶೇಷಿಕಾದಿ 
ಗಳೂ ಒಪು ವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ಅದೇ ಈ " ಗಕಾರ? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು 
ಒಪ್ಸಬೇಕಾಗುವದು ಮತ್ತು ವರ್ಣನಿತೃತ್ವನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು ) 


ಇನ್ನು ಸರ್ವಪದಾರ್ಥ ಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧನೂ "ಅದೇ ಈ ಆಕಾಶ ' 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನ ಭಿಜ್ಞೆಯು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ (ದಿಕ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ ಸಬೇಕು. ಬೌದ್ಧರು ಆಕಾಶವು ನಿತೃವೆಂದು ಒನ್ಸಿಕೊಳ್ಳುವರು). 
ಯಾಕಂದರೆ ಆಕಾಶವು ಸಂಚಸ್ಕಂಧೆಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದು (ಮತು ನಿತ ವಾದುದು 
ಎಂದು ಬೌದ್ದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ) 


ದಿಕ್ಕುಗಳು ಭ್ರಾಂತಿ ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ. 


ದಿಕ್ಕುಗಳೇ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, (ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಶೂನ ವಾದಿಗಳು ದಿಕ್ಳ್ರುಗಳೇ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ದಿಕ್ಕುಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ) ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಶೂನ್ಯಗಳೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲಿ (ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗಲಿ) ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ದಿಕ್ಕುಗಳು ಸೂರ್ಯನು ಉದಯಿಸುವ ದಿಕ್ಕು (ಪೂರ್ವ) 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ (ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ) ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವವು. (ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ) 
ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅವಕಾಶರೂಪವಾದ) 
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ದಿಕ್ಬುಗಳು ತೋರುವವು. (ಅನಕಾಶಸಾಮಾನ್ಯರೂನವಾದ ದಿಕ್ಕು, ಮತ್ತು ಅವಕಾಶ 
ವಿಶೇಷರೂಪವಾದ ಪೂರ್ವಾದಿ ದಿಕ್ಬುಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂ ದಲೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುವವು ) 
ಸೂರ್ಯೊೋದಯಾದಿಗಳು ದಿಕ್ಸಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಮ್ಮೊ ಮ್ಮ್ಮೆ ಜಟ ಭ್ರಾಂಕಿಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಪರಿಹರಿಸುವವು (ಆದ್ದರಿಂದ ಒಮ್ಮೊಃ ಮೆ ಬ್ರಾ ತತಿಯಿದ್ದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ದಿಕ್ಕುಗಳು 
ಔಸಾಧಿಕ, ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ) Rg ಭ್ರಾ ಸ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಶೂನ್ನಗಳೆ ಏಷಯದಲಿಯೂ ಇರುವದು ಯಾಕಂದರೆ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿಗಳೆ 
ವಿಪ್ರತಿಸತ್ತಿಯಿರುವದು (ಈ ವಾದಿಗಳು ಭ್ರಾಂತರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು 
ಹೇಳುವರು) ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂನೈದಂತೆ ದಿಕ್ಕುಗಳೊ ಸ್ಥಿರವಾದವು 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ವೇದಗಳೆ ವರ್ಣಗಳೊ ಸ್ಥಿರವಾಗಿವೆ (ನಿತೃವಾಗಿವೆ) ವೇದಗಳೂ ಸ್ಥಿರ 
ವಾಗಿವೆ ಅದೇ ಈ ವಾಕ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರತೈಭಿಜ್ಞೆಯು ಇಡೆ ಯಾನ ವರ್ಣಕ್ರಮವನ್ನನನುಸರಿಸಿ 
ಮೊದಲು ನಾನು WE Sh ಕೇಳಿದ್ದೆನೋ ಅದೇ ವರ್ಣಕ ಕ್ರಮನನ್ನ | ನುಸರಿಸಿ ಈಗೆ 
ಕೇಳುತ್ತಿ ದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯಿದ ಆದರಿಂದ ವೇದಗಳು ನತ್ತ, ಅಪೌರುಷೇಯ 


ವಿವರಣೆ--ನ್ಯಾ ಯನೈಕೇಷಿಕರು ವರ್ಣಗಳು ಅನಿಶ್ನವೆಂದು ಹೇಳುವರು ಶಂಠೈ 
ತಾಲು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಚಲನವಲನದಿಂದ ಇವು ಹುಟ್ಟು )ವವು ಮತ್ತು ನಂತರ ನಾಶ ಹೊಂದು 
ವವು ಆದ್ದರಿಂದ ಇವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ 
ತೋರುವವು ವರ್ಣವ್ಯಂಜಕಥ ನಿಗಳು, ವರ್ಣಗಳೇ ಅಲ್ಲ ನಿಶ್ವವಾದ ವರ್ಣಗಳು 
ಈ ಧ ಎನಿಯಿಂದ ವೃ ಕ್ರಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುವವು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದಲೇ 
«ಸ ಏವ ಅಯಂ Ed ? ಆದೇ. ಈ ಗಕಾರ ಎಂಬ ಪ ಸ್ರತೃಭಿಜ್ಞೆ ಬರುವದು ವರ್ಣಗಳು 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಹ ಪುತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಗೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುವದು 

ಅದೇ ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಉಣ್ಣು ವೆವು, ಅದೇ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಉಡುವೆವು, ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ 
ದಂತೆ ಇದು ಕೇವಲ ವ್ಯವಹಾರ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯೇ ಅಲ್ಲ "ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಅದೇ ಈ ಗಕಾರ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ರಭಿಜ್ಞೆ, ಇರುವದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 
ಗಶ್ವಾದಿಜಾತಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಿಷಯನೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ನಿತ್ಮವಾದ ಜಾತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲ ಸ್ಫೋಟವು ಪ್ರತ ೈಭಿಜ್ಞಾ ನಿಷಯವೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದರೆ 
ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಅದುದರಿಂದ ತ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ನಿತ್ಯವಾದ ನರ್ಣವಿಷಯಕವಾಗಿಯೇ 
ಇಡೆ "ಪ್ರಶ ೈ ಭಿಜ್ಞೆ' ಅಂದರೆ ಒಂದೆ ಲಮ ಒ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಈಗ ಮತ್ತೆ 
ಅನುಭವಿಸುವ. 


ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ಗಕಾರಗಳು ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. 
ಪ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಿಯು ಪೂರ್ಪೊೋತ್ತರ ಗಕಾರಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯ ದಿಂದುಂಟಾದ ಭ್ರಾಂತಿ 


ಯೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ " ಸೊೋಕ್ರಯಂ ದೇವದತ್ತ ' ಇತ್ಲಾದಿಯಾದ 
ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ಪ್ರ ತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆಗಳೆನ್ನೂ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು, 
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ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ಗಕಾರೆಗಳಲ್ಲಿ ತೀವ್ರತ್ವ, ಮಂದತ್ವ ಬ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿರುವದರಿಂದ 
ಅವು ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ * ತಿಖೀ ದೇವದತ್ತಃ ?, * ಮುಂಡೀ 
ದೇವದಶ್ಶಃ ', " ಜಟಲಃ ದೇವದತ್ತಃ ' ಎಂದು ಭಿನ್ನ [ಧರ್ಮವುಳ್ಳಿ ದೇವದತ್ತನೂ ಭಿನ್ನ ನೆಂದು 
ರತಃ ದೇಶ, ಕಾಲ್ಕ ಪುರುಷ್ಕ "ಅವಸ್ಮಾ 'ಇತ್ಯಾದಿ ವ ವಸ್ಥಾಪಕಗಳು 
ಯಾವವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನಿರುದ್ಧಧರ್ಮವಿದ್ದವು ಮಾತ್ರ ಭಿನ್ನವಾದವು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ತರೂಪ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮವಿದ್ದ ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಜೀವರು ಭಿನ್ನರು 
ಪ್ರಕೃತಗಕಾರಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ತೀವೃತ್ರ, ಮಂದತ್ತಗಳು ಉಚ್ಛ್ರಾರಮಾಡುವ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ 
ಭೇದದಿಂದ ಉಂಬಾದ್ದರಿಂದ ಗಕಾರಗಳೇ ಭಿನ್ನವಾದವಲ್ಲ ನಿತ್ಯವಾದ ಗಕಾರವು ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವದು ವ ೈಂಜಕಧ ಎನಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭೇದ ಕಾಣುವದು 


ಬೌದ್ಧರೂ ಪ್ರ ಹತ ಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪ ಲೇಜೀಕು. 


ಬೌದ್ದರು ಸ ಸರ್ವವಸ್ತು ಗಳು ಕ್ರಣಿಕನೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಇದು ಸಂಚಸ್ಟಂಧಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ಯಿಸುವದು ಆಕಾಶ, ಎರಡು ವಿಧವಾದ ವಿನಾಶಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಅವರೂ 
ನಿತ್ಯ ಸಂದು EEN (ಆಕಾಶೋ ದ್‌ ವಿನಾಶೌ ಚ ನಿತ್ಯ ೦ಂತೆ ತ್ರಯಮಸಂಸ್ಕೃ ತಮ್‌) 
ಅದ್ದರಿಂದ ಅವರೂ ಪುತೃಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಲೇಟೀಕು ಇಲ್ಲಿ ಮೂಲದಲ್ಲಿಯ 
"ದಿಕ್‌? ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನು ತಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅವಾ ಕೃತಾಕಾಶವೆಃ ದಿಕ್ಟು 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಟಾ ಸದದ ಬದಲಾಗಿ “ದಿಕ್‌? ಪದವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಪೂರ್ವಪಶ್ಚಿಮ ಇತ್ಯಾದಿ ದಿಕ್ಕು ಗಳು ಉಪಾಧಿ ಕಲ್ಪಿ ತವಲ್ಲ. 


ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ದಿಕ್ಕನ್ನು (ಆಕಾಶವನ್ನು ) ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರೂ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳೂ ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಗಳೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲ ಅವರು ಅದೂ ಭ್ರಾಶಿಕಲ್ಪಿತ 
ವೆಂದೇ ಹೇಳುವರು. ಆರಕೆ ಅವರ ಈ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ "ದಿಕ್‌? ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ " ಸಮಗ್ರ ಅವಕಾಶ? ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪೂರ್ವ, ಶಿ ಶಿಮೃ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ. "ಅನಕಾಶದ 
ಭಾಗಗಳು? ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಇವೆರಡೂ ಸಾಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಪೃತೀತವಾಗುವವು. 
"4 ಸೂರ್ಯೋದಯವಾಗುವ ಭಾಗ? ಇತ್ಮಾದಿ ಉಪಾಧಿ ಸಾಫೇಕ್ಷತೆಯು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಈ ದಿಕ್ಬುಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದಿಕ್ಬುಗಳು 
ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ ಸೂರ್ಯೊೋದಯಾದಿಗಳು ದಿಕ್ಸನ್ನು ತಪ್ಪುತಿಳಿದುಕೊಂಡವರಿಗೆ ದಿಕ್ಕು 
ತಿಳಿಸಲು ಮಾತ್ರ ಸಹಾಯಕವಾಗುವನು ಇವು ಉಪಲಕ್ಷಣಗಳು ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲ. 
ಇವು ದಿಕುಗಳನ್ಲೀ ಓಪಾಧಿಕವಾಗಿ ಸೃಸ್ಟಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ದಿಕ್ಕುಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಹೇಳುವದಾದರೆ ವಿಜ್ಞಾನ, ಶೂನ್ಯಗಳೂ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ 


ಘಟ ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವು ನಿತ್ಯವಿದ್ದಂತೆ ದಿಕ್ಕುಗಳೂ (ಆಕಾಶವೂ) 
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ತ್ಯ ಸ ಪುತೈಭಿಜ್ಞೆ ಯಂದ ಇದರ 'ಿಳೆ ಶ್ಚವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವಂತೆ ವರ್ಣಗಳ ನಿತೃತ್ತ ವೂ 
ಪ್ರತ್ರಭಿಜ್ಞೆ ಎ "ಸಿದ್ದ ಸಗ, ಗಳೂ ಸಿತೃತ್ವವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ನಕ್ಕು 
ಕಾಶ) ಭ್ರಾ ಂತಿಕಲ್ಲಿ ತವಲ್ಲ, ನಿತ, “ಅದೇ ಲ ದಿಕ್ಕು? ನ ಪ್ರತ್ತ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು 
ಇರುವದು ಎಂಬ ಈ 'ಿಚಾರಗಳನ್ನು' ಹುಶ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಬೌದ್ಧ ರೂ ಒಪ್ಪ ei ಎಂದು 
ಸಮರ್ಧಿಸ ಲು ಇಲ್ಲಿಪ್ರ ಪ್ರಸ್ತಾ ನಿಸಿರುವರು 


ವೇದಗಳೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸವರಿರ್ಥನೆ. 


1. ನ ಚ ಅನುಮಾನಾದೀನಾಂ ಆಗಮಂ ವಿನಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಧರ್ಮಾದಿಷು ತೆದಗೋಚರತ್ಕಾತ್‌ | ಅತಃ ಅಸೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯೇನೈನ 
ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ಧೇಃ ಸರ್ವವಾದಿನಾನುಫಿ ತದಂಗೀಕಾರ್ಯವಾ | ತತ್‌ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಚ ಸ್ವತ ಏನ ಸಿದ್ಧಮ್‌ 

ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ ಪರತಸ್ತಾ ನಂಗೀಕಾರೇ ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದೇರಸಿ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇತುತ್ತಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತದಂಗೀಕಾರೇ ಚ ಅನುಭವನಿರೋಧಃ | 


ಸ 
ಅತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ವತಃ ಪರತಃ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮಿತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 


ಅಸೌರುಷೇಯ ವಾದ ನೇದಗಳೇ ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮಗಳೆನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಅನುವಾದ... ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯರೂಪ ಆಗಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನುಮಾನ, 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಗಳು ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಲಾರವು  ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಅನುಮಾನಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೋಚರವಾಗುವ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಈ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು (ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯರೂಪ ಆಗಮವೊಂದೇ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ ಯಾನವೂ ಅಲ್ಲ) ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕೃದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವವೆಂದು ಎಲ್ಲ ವಾದಿಗಳೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು 


ಅಸೌರುಷೇಯ ನೇದಗಳು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಜನಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಆಹ್ಲೇಪ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯರೂಸವಾದ ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು (ಅವು ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುವದು) ಸ್ವಶಃಸಿದ್ದವಾಗಿಡೆ (ಅಂದರೆ ಅದು ಗುಣ 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿಲ್ಲ) ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನದ ಯಾಥಾಥಗ್ಯರೂಪವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸ್ಥ ಸತಃ ಇರುವದು (ಅಂದರೆ ಅದೂ ಗುಣ ಸಾಪೇಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ). 

iyo, ಮಾಣ್ಯವ ಮಾತ್ರ ಹರತಃ ಅಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನ ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿ ದೋಷ 
ಮೂಲಕವಾಗಿರುವದು. ವಾಕ್ಯಗತವಾದ ಅಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. ಸರಶಃ ಅಂದರೆ ದೋಷ 


ಮೂಲಕ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ದುಷ್ಟವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ದುಷ್ಟವಾದ 
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ಲಿಂಗಗಳು ಇವೂ ಅಖಾ ತ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ ಪಾದು ಹಳಬೇಕಾದೀತು ದತಷ್ಪತಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಗಳು ಅಪಾ ತ್ರಾಮಾಣ ಶ್ಯ ಕಸರಣ ಎಂಬುದನು  ಅಂಗೀಕಳಿಸದ್ದತ್ತರ 
ಅದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು (ದೆಟ್ಟಿವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಲಿಂಗೆಗಳಿಂ॥ಿ 
ಅಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾ, ಟೆ ಬಸ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಹ ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾ ಸತಃ 
ಅಂದರೆ ಗುಣನಿರಫೆ ೇಕ್ಷವಾಗಿರುವದು. ಅಪಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯಿನು ಹಲಾ ಕಜ “ಜೋನಮೂಲಕ 
ವಾಗಿರುವದು 


ಧರ್ಮ, ಅಥರ್ಮಗಳು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ. 


ನಿವರಣೆ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಎಲ 
ದಾರ್ಶಥಿಕರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವರು (ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ದವರು ದಾರ್ಶನಿಕರೇ ಅಲ್ಲ. 
ಅಂಧವರ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನಗಳೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ) ಹೀಗೆ ಒನ್ಪಿಕೊಂಡಮೇಲೆ ಈ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಒಪ್ಬಿಕೊಂಡಂತಾಯಿತು. 
ಇನ್ನು ಈ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವದು ಎಂಬ ವಿಶೇಷ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಂಬಾಗಲು ಅಪೌರುಷೇಯ. 
ವಾಕ್ಕರೂಪವಾದ ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುವದು ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಅಧವಾ ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ನಗಳೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿವೆ ಈ ವಿಷಯಗಳು ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ಗೋಚರನೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಯೋಗಿಗಳು ಸಿದ್ಧರು ಇವರಿಗೂ ಇವು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಆಗಮದಿಂದಲೇ ಶಕಿಳಿದುಬರುವವು 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ. 


ಇನ್ನು ಈ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯರೂಪವಾದ ವೇದಗಳು ಆಪ್ತ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ಟ ಶೈ ವಾದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಆಪ್ಲೋಕ್ತವಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಲ್ಲ ಎಂಬ ಈ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ವೇದಗಳೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಆಪ್ಲೋಕ್ತತ್ತರೂಪಗುಣದಿಂದ ಉಂಟಾದುದಲ್ಲ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾದುದು ಗುಣಸಾಪೇಕ್ಷವಾದುದಲ್ಲ  ವೇದಜನ್ಯಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 
ಸ್ವತಃ ಅಂದರೆ ಗುಣನಿರಪೇಕ್ಷವಾದುದು ಆಸ್ರ್ಯೋಕ್ತತ್ವಾದಿರೂಹ ಗುಣಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೂ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಬೌದ್ದಾದಿವಾಕ್ಯಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬೌದ್ದಾದಿವಾಕ್ಸಗಳಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ, ವಿಪ್ರಲಂಭ 
ಇತ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿರುವು ಈ ದೋಷಗಳು ವಾಕ್ಯ ಶ್ವಿರುವ ಯಥಾರ್ಥಜಾ ನವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಸಹಜಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ ನಿಸರೀತೆ ಡಕ ನವನ್ನು ರಟುಮಾಡುವವು. 


ಈ ಡೋಷಮೂಲಕವಾಗಿಯೆ: ಬೌದ್ಧಾದಿವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವವು ವಾಕ್ಯವು 
ok 
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ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಲು ಗುಣವು ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು ದೋಷಗಳು ಬೇಕು 
ಹೇಗೆ ದುಷ್ಪವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ದುಷ್ಟವಾದ ಲಿಂಗಗಳೂ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನೆ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವವೋ ಹಾಗೆ ದುಷ್ಟವಾದ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಅಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಂಗಗಳು ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು ಅವುಗಳ 
ಸಹೆಜಸ್ತಭಾವವು ಪ್ರ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಧವಾಗಿರಲು ಇನ್ನೇನೊ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ 
ಈ ಯಧಾರ್ಥತ್ವವು ಗುಣನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿರುವದು ಆದರೆ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು 
ದೋಷಗಳು ಬೇಕು ಇದರಂತೆಯೇ ವಾಕ್ಯದ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದುಂಬಾಗುವ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಆಪ್ತತ್ವಾದಿ ಗುಣನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿರುವದು. ಇದೇ ಸ್ವತಸ್ಪೃವು ಆದರೆ 
ನೋಷಗಳದ್ದಕ ಆ ಇನೆ ಮತ್ತು ಆ ಜನಯ ಜಾ 2 ನವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗು 
ವದು. ಈ ದೋಷಮೂಲಕತ್ತ ನೇ ಪರಶಸ್ತ ವು ಇಂಡ SSS ವು 
ಪೌರುಷೇಯವಾಕೃಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊನ್ಮೆ ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿರುವದು ಆದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಜೋಷಮೂಲಕತ್ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಆಪ್ರ್ಯೋಕ್ತ 
ವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಲು ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ 


ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿ-ಪುರಾಣ ವಚನಗಳು. 
12, ವಾಚಾ ವಿರೂಖನಿತ್ಯಯಾ | 
ನಿತ್ಯ ಯಾ ಅನಿತ್ಯ ಯಾ ಸ್ತೌಮಿ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ಸರನುಂ ಹದಮಿತಿ | 
ಶ್ರುತಿರ್ನಾವ ನಿತ್ಯಾ ಅನಿತ್ಯಾ ಮಾವ ಸ್ಮ್ಮ ಎತೆಯಃ ಯಾಶ್ಚಾನ್ಯಾ 
ವಾಚಃ | ಇತಿ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಃ 
ವಿಜ್ಞೆ €ಯಂ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ ಸಿಕಾ ಪರಮಾ ಶ್ರುಶಿಃ | 
ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಸಾ ತಚ್ಚ ॥ ನಿನಾ ತಂ ನ ಸ ಗಮ್ಯತೇ ಗ 
pe ಕಾಶ್ಯಾಯನಶ್ರುತಿಃ 
ಸಹಸ್ರಧಾ ಮಹಿಮಾನಃ ಸಹಸ್ರಂ ಯಾವದ್‌ ಬ್ರಹ 
ವಿಷ್ಮಿತಂ ತಾನತೀ ವಾಕ್‌ | 
ಕಃ ಛಂದಸಾಂ ಯೋಗಮಾನೇದ ಧೀರಃ ಕೋ ಧಿಷ್ಣ್ಯಾಂ 
ಪ್ರತಿ ವಾಚಂ ಪಪಾದ | —ಇತ್ಯಾದಿ ಚ 


ಅನುವಾದ---ವಿರೂಪನಾಮಕ ಜ.ಹಿಯೇ ! ನಿತ್ಯವಾದ ವೇದರೂಪವಾಣಿಯಿಂದ 
ಸ್ನುತಿಸು. 


wed 

¥ ಪರಮಪ್ರಾಪ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯವಾದ ವಾಣಿಗಳಿಂದ 
ಸ್ತುತಿಸುವೆನು. ಶ್ರುತಿಯು ನಿತ್ಯವಾದ ವಾಣಿಯು ಸ್ಮ ಎತಿಗಳು ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ 
ವಚನಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾದವು ೫ ಎಂದು ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯಿದೆ 


2) 


“ ಬ್ರಹ ಮು (ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಂದ) ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳೆ ಳೈಲ್ಬಡತಕೃವನು 
ಶ್ರುತಿಯು “ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಆನಾದಿನಿತ್ಯವಾದುದು 
ಸ ಶು ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಬೇರೆ ಗ್‌ ಸ ಗ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ) ಈ ಬ್ರಹ ನು ಕಿಳಿಯ 
| i ಎ ಚ ಸಯನ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಿಮೆಗಳು ಅಪರಿಮಿತವಾದವು ಅವನ ಒಂದೊಂದು ಮಹಿಮೆಯೂ 
ಅಪರಿಮಿತವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಷ್ಟು ದೇಶಕಾಲಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವನೋ 
ಅಷ್ಟು ದೇಶಕಾಲಗಳನ್ನು ವೇದವಾಣಿಯೂ ವ್ಹಾಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು ವೇದಗಳ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಯಾವ ಮೇಧಾವಿಯು ಬಲ್ಲನು? ? ಯಾರು (ಸಮಗ್ರ) ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಮಾಡಬಲ್ಲ ರು? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ 


ವಿವರಣೆ. .ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ 
ನಂತರ ಈಗ ಶ್ರುತಿ-ಪುರಾಣವಚನಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸುವರು "ವಿರೂಪ? 
ಎಂಬುದು ಒಬ್ಬ ಯಸಹಿಯ ಹೆಸರು “ಪದ? ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಸ್ಕವಾದುದು " ಜ್ಞಾಪಿಕಾ? 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವು. * ಯಾವತ್‌? ಮತ್ತು * ತಾವಶ್‌? ಎಂಬವು ಇಲ್ಲಿ ದೇಶಕಾಲ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವವು “ಯೋಗ' ಅಂದರೆ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಇರುವ ವಾಚ್ಯವಾಚಕ 
ಭಾವಸಂಬಂಧ “ಧೀರಃ? ಅಂದರೆ ಮೇಧಾನಿಯು, ಬುದ್ಧಿವಂತನು * ಧಿಷ್ಟ್ವಾ ನ್‌್‌ 
ಅಂದರೆ ವಿಜಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ, ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಪೊರ್ವಕವಾಗಿ ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ವೇದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವರೂ, ತಿಳಿದು ವ್ಯಾಖಾ ನ ಮಾಡುವವರೂ ದುರ್ಲಭ ಅಂದಮೇಲೆ 
ಅದನ್ನು ರಚಿಸುವ ಸಾಮಥಣ್ಯರುವವರು ಯಾರು? ಆದ್ದರಿಂದ ಅಡು ಅಪೌರುಷೇಯ 


ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯ ಪುರಾಣಗಳು ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ. 

13. ನಿತ್ಯಾ ವೇದಾ ಸಮಸ್ತಾಶ್ಚ ಶಾಶ್ವತಾ ವಿಷ್ಣುಬುದ್ಧಿಗಾಃ | 
ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇಮುನೈವೈತೇ ಉದ್ಗೀರ್ಯಂತೇ ತಥೈವ ಚ ॥ 
ತತ್ವ )ನೇಣ್ಯೈವ ತೈರ್ವಣೆಗ್ಯಃ ತೈಃ ಸ್ವಕ್ಕಿರೇವ ನಾನ್ಯಥಾ | 
ಅತಃ ಶ್ರುತಿತ್ವನೇತಾಸಾಂ ಶ್ರುತಾ ಏನ ಯತೋಖಲೈಃ ॥ 
ಜನ್ಮಾಂತರೇ ಶ್ರುತಾಃ ತಾಸ್ತು ವಾಸುದೇವಪ್ರಸಾದತಃ | 
ಮುನೀನಾಂ ಪ್ರತಿಭಾಸ್ಯಂತಿ ಭಾಗೇನೈವ ನ ಸರ್ವತಃ ॥| 
ಯತಃ ಶಾ ಹರಿಣಾ ದೃಷ್ಟಾಃ ಶ್ರುತಾ ಏವಾಪರೈಃ ಜನೈಃ | 
ಶ್ರುತಯೋ ದೃಷ್ಟಯಶ್ಚೇತಿ ಶೇನೋಚ್ಯಂತೇ ಪುರಾತನೈಃ ॥ 
ತದುತ್ಛ ತಿ ತ್ರಿವಚಕ್ಸಿ 4ನ ಭನೇದ್ವ ಕಿಮಸೇಕ್ಯ ತು 
ಚೇತನ ಜನಿಃ ಯದ್ವದುಚ್ಛ ತೇ ಸರ್ವಲೌಕಿಕ್ಸೆ ಃ ॥ 
ಪುರಾಣಾನಿ ತದರ್ಥಾನಿ ಸೇ ಸರ್ಗೇ ಅನ್ಯಥೆ 'ವ ತು 
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ಕ್ರಿಯೆಂತೇ;$ತಸ್ತ್ಯ್ಯನಿತ್ಯಾನಿ ತದರ್ಥಾಃ ಪೂರ್ನಸರ್ಗವತ್‌ | 
ವೇದಾನಾಂ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಾನಿ ಭನೇಯುಃ ವ್ಯಕ್ರ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ॥॥ 
ಅವಾಂತರಾಭಿಮಾನಾನಾಂ ದೇವಾನಾಂ ವಾ ವ್ಯಹೇಶ್ಸಯಾ || 
ನಾನಿತ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಕುತಃ ತೇಷಾಮನಿತ್ಯತ್ವಂ ಸ್ಥಿ ರಾತ್ಮನಾಮ್‌ ॥| 

ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ 


ಅನುವಾದೆ (ವಿಧಿ, ಅರ್ಥವಾದ, ಸಂಕಲ್ಪ, ಪ್ರಾರ್ಥನಾ, ಪ್ರೇಷಣ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾದ) ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳೂ ನಿತ್ಯವಾದವುಗಳು ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತ ಅಂದರೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾದವು ಇವು ವಿಷ್ಣು ಬುದ್ಧಿ ಗಶವಾಗಿ ಇರುವವು (ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇವಕ್ಕೆ ನಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲ ) ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ (ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ) ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಜೇತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತೆವೆ. ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾದ ವರ್ಣ, ಸ್ವರ, ಕ್ರಮಗಳುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ 
ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಉಪಜೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೇ ವಿಧವಾದ ವೃಶ್ಯಾಸವೂ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ 

ವೇದಗಳಿಗೆ *ಶ್ರುತಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿರುವದು ಇವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದೆ 
ರಿಂದಲೇ ಉಪಪನ್ಸವಾಗುವದು. ಇವು ಶ್ರುತವಾಗುವದರಿಂದಲೇ "ಶ್ರುತಿ'ಗಳೆನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ 
(ಯಾರಿಂದಲೂ ಸೃತವಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಶ್ರುಶವಾಗಿವೆ) ದೃಷ್ಟಾರರಾದ ಖಯಸಿಗಳೂ 
ಇವುಗಳನ್ನು ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಮಾಡಿರುವರು (ಹೀಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಲ್ಪಬ್ಬವೆ). ವಾಸುದೇವನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಆಯಾ ಯಸಿಗಳಿಗೆ ಭಾಗಶಃ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗುವವು.  ಸರ್ವವೇದಗಳೂ ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರಕಟವಾಗುನದಿಲ್ಲ ಈ ವೇದಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ದೃಷ್ಟವಾಗಿವೆ ಇತರರಿಗೆ ಶ್ರುಶವಾಗಿವೆ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಪುರಾಶನರು ದೃಷ್ಟಿ, ಶ್ರುತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ವೇದಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಚನಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವದನ್ನು ಉದ್ದೇಶವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಹೇಳುನವು. ಲೌಕಿಕ ವೃವಹಾರದಲ್ಲಿ ಚೆಳತನರಿಗೆ ಜನ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಉಪಚಾರದಿಂದ ಹೇಳುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ವಚನಗಳೂ ಔಪಜಾರಿಕವಾಗಿನೆ 

ವೇದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುವ ಪುರಾಣಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪದಾದಿಕ್ರಮವ್ಯತ್ಕಾಸದಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಡುವವು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವು ಅನಿತೃವಾಗಿರುವವು. ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ವೃತ್ಯಾಸವಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ವೇದಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ನಾಕ್ಕಗಳು ಅವುಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೇ ಹೇಳುವವು. ಅಥವಾ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಮುಖ್ಯ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳ 


24 


ಜನ್ಮವನ್ನು ಉದ್ದೇಶವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವೇದಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವವು (ಈ ಸೃಷ್ಟಿ 
ವಚನಗಳು) ವೇದಗಳ ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಿಲ್ಲ ಸ್ಥಿರವಾದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವದ 
ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 

ವಿವರಣೆ--ನೇದಗಳು “ಯಜೇತ ಸ ್ರರ್ಗಕಾಮಃ ' ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಧಿಗಳು, 
" ವಾಯನೆಣ್ಯ ಕ್ಷೇಪಿಷ್ಠಾ ದೇವತಾ” ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಧವಾದಗಳು, " ಭೂಯಸಾ ಯಜ್ಞೇನ 
ಭೂಯೋ ಯಜೇಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಕಲ್ಪ, “ ಶನ್ಮಾಮವತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, 
" ಅಗ್ನೀದ ಅಗ್ಟೀನ್‌ ವಿಹರ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರೇಷಣೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆ ಮಂತ್ರೆಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
" ಅಹಂ ರುದ್ರೇಭಿಃ ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಅಹುನರ್‌? ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವೂ * ವಸುಭಿಃ ಚರಾಮಿ? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಪುರುಷ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಇವು 
ಸ್ವತಂಶ್ರವಕ್ಷೃಪೂರ್ವಕವಾಗಿವೆ, ಸ್ವತಂತ್ರವಕ್ತೃಗಳಾದ ಪುರುಷರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿವೆ, ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಸ್ಪತಂತ್ರವಕ್ತೃವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಉಚ್ಚರಿ 
ಸಿದ್ದನ್ನೇ ಉಚ್ಚರಿಸದ ಸ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಮಾಶನಾಡುವವನು 
(ಸಜಾತೀಯೋಚ್ಛಾರಣಮನಸೇಕ್ಷ 2 ಉಚ್ಚಾರಯಿತಾ ಪುರುಷಃ ಸ್ಪತಂತ್ರಃ ಶ್ರೀ ಓಟ). 
ಇಂಥ ಸ್ವತಂತ್ರವಕ್ತೃನಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರವೇಶವು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ 
ವೇದಗಳು ಪೌರುಷೇಯವೇ ಆಗಿವೆ, ಅಪೌರುಷೇಯವಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ ಈ ವಿಧವಾದ ಪುರುಷಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರವೇಶ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪೌರುಷೇಯತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ.' "ಶಿಷ್ಯಃ ತೇ ಅಹಮ್‌” ಎಂಬ ಗೀತಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ * ಅಹಮ್‌? 
ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಸರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರವೇಶವಿರು 
ವದು ಆದರೆ ಅವನು ಅಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಕ್ಷೃನಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ « ವಾಚ್ಯಃ ಶ್ವಯಾ 
ಮದ್ವಚನಾತ್‌ ಸ ರಾಜಾ? ಎಂಬ ರಘುವಂಶದ ವಾಕ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಂದ "ಮಶ್‌? ಎಂಬುದು 
ಕಾಲಿದಾಸನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ಸೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರವೇಶವಿರುವದು. 
ಆದರೆ ಅವಳು ಅಲ್ಲಿ ಸ್ವಶಂಶ್ರವಕ್ತ ನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷಾಭಿಪ್ರಾಯಪ್ರವೇಶವಿದ್ದ 
ವಾಕೃಗಳೆಲ್ಲ ಆಯಾ ಪುರುಷರ ವಾಕ್ಯಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವೆಲ್ಲ 
ಸ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಆಯಾ ಪುರುಷರು ಸ್ಪತಂತ್ರವಕ್ತ ಗಳಾಗಿ ರಚಿಸಿದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿ, ಅರ್ಥವಾದ, ಸಂಕಲ್ಪ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರವೇಶವಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲ ಆಯಾ ಪುರುಷರು ಸ್ವತಂತ್ರವಕ್ತ ಗಳಾಗಿ 
ರಚಿಸಿದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲ ಇಂಥ ಪುರುಷಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರವೇಶದಿಂದ ವೇದಗಳ 
ಅಪೌರುಷೇಯತಶ್ಚಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. ಅವು ನಿಶ್ಯವೂ ಶಾಶ್ವತವೂ ಅಂದರೆ 
ವರ್ಣಾದಿಕ್ರಮವೃತ್ಯಾಸನಿಲ್ಲದವೂ ಆಗಿವೆ 

ಇನ್ನು ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವೂ ಸರ್ವಗತವೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಃ ಅವಕ್ಕೆ ಕ್ರಮವಿಲ್ಲ. 
ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾಲಸಂಬಂಥೆವಾದ ಕ್ರಮನಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಗತವಾದ್ದರಿಂದ ದೇಶಸಂಬಂಧವಾದ 
ಕ್ರಮವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕ್ರಮವಿಲ್ಲಜೆ ಪದಗಳಾಗಲೀ ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಲೀ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
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ಪದೆವಾಕ್ಸರೂಪವಿಲ್ಲಜೆ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಪೌರುಷೇಯವಾದ 
ಅಂದರೆ ಪುರುಷಕೃತವಾದ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ಅಂದಮೇಲೆ ವೇದಗಳು 
ಅಪೌರುಷೇಯೆನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಸವೊ ಸರಿಯಲ್ಲ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷಕೃತವಲ್ಲದ ಆನುಪೂರ್ವೀರೂಪವಾದ ಕ್ರಮವಿರುವದು ಇದು ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ 
ವರ್ಣಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರ ಕೃಮರೂಪವಾದ ಕ್ರಮವು. ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ವ ೈಂಜಕವಾದ ಧ ಎನಿಗಳೆನ್ನು 
ಹುಚ್ಚಿ ಸುವ ಕಂರಶಾಲಾ ಕಾ ಕ್ರಿ ಜ್‌ ಕ್ರಮೇಣ ತ್ರ ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ 
ವ ಂಚಿತಧ ಎರಿಗಳು ಕ್ರ ಕಮೇಣ ಗ್‌ ಈ ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ ವರ್ಣಗಳೆ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಜು ಪೃತೀತಿಯುಂಬಾಗುವದು ಈ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೆ ಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ 
ಕ್ರಮವೇ ವರ್ಣಕ ಕ್ರಮವು, ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಆನುಪೂರ್ವಿಯು ಪುರುಷಕೃತ 
ವಾದುದಲ್ಲ ಗುರೂಚ್ಸಾ ರಣ ಆನೂಚ್ಚಾ ರಣರೂಪವಾಗಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನನದು 
ಬಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಮರೂನವಾದುದು pie ಕ್ರಮದಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಈ ಕ್ರಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ " ತತ್ತ್ವಸಂಖ್ಯಾನ ಟೀಕಾ” ಮತ್ತು 4 ವಿಷ್ಣುಶತ್ತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯ ಟೀಕಾ'ಗಳಲ್ಲ ಆಪಾತತಃ ಭಿನ್ನ. ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ''ವೃಕ್ತಪಡಿಸಿದಂತ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. * ತತ್ತ್ವಸಂಖ್ಯಾನ ಬೀಕಾ?ದಲ್ಲಿ " ನಿತೃತ್ವಂ ನಾಮ ಕೂಟಸ್ಥ ತಯಾ 
ಆದ್ಯಂತಶೂನ ತ್ರವರ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಆದರೆ " ವಿಷ್ಣು ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯ ಟೀಕಾ? ದಲ್ಲಿ 
"ನಹಿ ವಯಂ ವೇದಸ್ಯ ಕೂಟಸ ಸ್ಮನಿತ್ಯಶಾಂ ಬ್ರೂಮಃ' ಎಂದು "ಹೇಳಿದೆ ಇವುಗಳ 
ಸಮನ ಎಯವನ್ನುು ಟಪ್ಪ ಕಾರರು ಬಜ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ : 
(೧) ಈಶ್ವರ ಬುದ್ಧಿಸ್ಥ ಸ್ಸ ಹಕ ಕ್ರಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೂಟಸ್ನ ್ಸೈ ನಿಶ್ಯಶ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಡೆ 
ಸಾಮಾನ | ವೇಡಪಾರರರ ಬುದ್ಧಿ ವಾದ "ವರ ಉಜ್ಗಾ ) ರಣಾಧೀೀನವಾದ ಕ ಮದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕ್ರ ಮದ ಕೃ ತಕಶ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ (ಪಾಂ. ಬ). (೨) ತತ್ತ ಸೆಂಖ್ಯಾನ ಟರ 
ದೆಲ್ಲಿ 'ಕೂಟಿಸ್ನತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಥವಾ ಕ್ರಮವು ಸರ್ವದಾ ಈಶ್ವರ- 
ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕೂಟಿಸ್ಪಶ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ವರ್ಣಗಳ 
ವ್ಯಕ್ತಿಕ್ರ ಕೃಮರೂಹವಾದ ಕ್ರಮವು ಜನ್ಯ ವೆಂಬುದು ವಿಷ್ಣು ತತ ತ್ರ ನಿರ್ಣಯ ಟೀಕಾಭಿಪಾಯ 
ವಾಗಿದೆ (ವ್ಯಾ ಓಟ) 'ಆದ್ದರಿಂದೆ ಟೇಕಾವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ: ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲ. 

ನೇದುಳಿಗೆ "ಶ್ರುತಿ? ಎಂಬ “ಟಾ ಅವುಗಳ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಶ್ರವಣಮಾಡಿರುವರೇ 
ಹೊರತು ಯಾರೂ ಅವುಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು ವಿಡಿ ಇದಂಪಾ ತ್ರಥಮೈ ನಟ ಉಚ್ಚಾರಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ದ್ರಷ್ಟಾರರಾದ ವಸಿಷ್ಕವಿಶ್ವಾಮಿಶ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಜನ್ಮಾ ತರದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಆಟೋ 
ವ್‌ ಮಂಶ್ರಗಳೇ ವಾಸುದೇವನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಪ ಸ್ರ ತಿಭಾಶವಾಗಿನೆ. ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬನೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಂಡವನು. ಯ ಉಪಜೇಶಸರಂಸಕೆಯಿಂದ ಶ ಶ್ರವಣಮಾಡಿ' 
ದವರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಮಾತ ನ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ದೃ ಸಿ ' ಇತರರ ದೃ ಬ್ಬ ಹ ಶ್ರು ತಿ? 
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ಎಂಬ ಹೆಸರು ಇವುಗಳಿಗೆ ಬಂದಿದೆ ಕಾರಕ, ಕಾಲಾಸಕ ಎಂಬ ನಾಮಕರಣಗಳೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾದದ್ದರ ಪ್ರತಿಭಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಬಂದಿವೆ 

ಇನ್ನು " ಖುಚಃ ಸಾಮಾನಿ ಜಜ್ಜಿ ಜ್ಹಿರೇ ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವ ವಚನಗಳು ಸೃಷ್ಠಿ ಯೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಆದ ವೇದಗಳೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೆ ಯನ್ನ! ಬೂಟು 
ವವೇ ಹೊರತು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಶಯನ ಸ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಈ ವಚನಗಳು ವೇದಗಳ ಅವಾಂಶರ 
ಅಭಿಮಾನಿಜೇವತೆಗಳ. ಕರೀರಜನ್ಮರೂಪವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂದೂ ಹೇಳೆ 
ಬಹುದು ವೇದಗಳಿಗೆ ಮುಖಾ ಗ ಭಿಮಾನಿಯು ಲಕಿ ಶ್ಲ್ಮೀದೇವಿಯು ಅವಳಿಗೆ ಶರೀರಜನ್ಮ 
ವಿಲ್ಲ ಅವಾಂತರ ಅಂದರೆ ಅಮುಖ್ಯ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳ ಶರೀರಜನ್ಮ! ರೂಪ ಉತ್ಪತಿ 
ಯನ್ನು ಈ ವಚನಗಳು ಹೇಳುವವ ಜೀತನಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮ ಅಂದರೆ ಸರೀರ ಕ 
A ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರಾದಿಗಳು ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ರಾದ್ಧರಿಂದ ಅವರ ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ 
ವೇದಗಳ ನತತ್ವಕ್ಕ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 

ಪುರಾಣಗಳು ಮಾತ್ರ ನಿತ್ರಾನಿತ್ಯವಾದವು ಪ್ರತಿಸೃಷ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆವುಗಳ 
ಪದಾದಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸವಿರುವದು ಆದರೆ ಅರ್ಧ ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಿಷಯವು 
ಮಾತ್ರ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಪ್ರ ವೃವಸ್ಥೆಯು ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ 
ಮಾಶ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುವದು ಇತರ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಕಂಡುಬರುವದು, 
ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿರುವದು ಆದರೆ ವಿನಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ  ಆದ್ದೆರಿಂದಲೇ ಅವು 
ನಿತಾ ನಿಶ್ಯವಾಗಿವೆ ಅವು ಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿನೆ ವಿನಾಶರಹಿತವಾದ್ದ 
ರಿಂದ 'ಫತ್ಯವಾಗಿನೆ. ವೇದಗಳಂತೆ ಅವೂ ಸರಮಾತ ನ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಮೈವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಆದರೆ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಲ್ಲ  * ಪುರಾಣಾನಿ ಶದರ್ಥಾನಿ' ಆಂದರೆ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ವೇದಾರ್ಥವೇ 
ವಿಷಯವು ಅದೇ ಪ್ರಯೋಜನವು (ಸಃ ವೇದಾರ್ಥಃ ಏನ ಅರ್ಥಃ ವಿಷಯಃ ಪ್ರಯೋಜನಂ 
ಚ ಯೇಷಾಂ ತಾನಿ). 


ನೇದ, ಶ್ರುತಿ ಆಮ್ನಾಯ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ 
14. ನಚ ಅನಿತ್ಯತ್ತೇ ಶ್ರುತಿಃ? " ನೇದ8? ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಶೇಷಶಬ್ದ 8 
ಉಪಪದ್ಯ ತೇ | 
ವೇದಾಸ್ತೆ ನಿತ್ಯ ನಿನ್ನ: ಶ್ವಾತ್‌ ಶ್ರು ತಯಶ್ಚಾಖಲೈಃ ಶ್ರುತೇಃ | 
ಆಮಾ ಯೋಧನನ್ಯ! Cum ಸ್ಥಿತಾಃ 4 | 
ಇತಿ ಮಹಾವಾರಾಹೇ 


ನಚ ನಿತ್ಯತ್ತ ೦ ವಿನಾ ವೇದಾನಾಂ ದರ್ಶನನ್ಯನಹಾರೋ ಯಂಜ್ಯ ತೇ 


ಅನುವಾದ--ನೇದಗಳು ಅಫಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರುತಿ, ವೇದ, 
ಆಮ್ನ್ಮಾಯ ಎಂಬ ಅಸಾಧಾರಣ ಶಬ್ದಗಳ ಬಳಕೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ವೇದಗಳಿಗೆ 
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ಅವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದ? ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ, ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಶ್ರುಶ 
ವಾಗುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ, ಒಂದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಸರಿಸಲ್ಪ ಜ್‌ 
"ಆಮ್ನಾಯ'ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಅವು ಸದಾಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸರಮಾತ್ಮನ ಬುದ್ದಿಸ್ಥ 
ವಾಗಿ ಇರುವವು (ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಕ್ಕೆ ನಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲ ) ಎಂದು 
ಮಹಾವಾರಾಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


(ಪರಮಾತ್ಮನು ವೇದಗಳ ದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಿದನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಅವು ನಿತ್ಯವಾಗಿವೆ.) ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿರದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳ ದರ್ಶನನನ್ನು ಮಾಡಿದನು 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ (ನಿತೃಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೇ ದರ್ಶನವು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವದು) 


ನಿವರಣೆ-_ನೇದಶಬ್ದವು ಸತ್ತಾರ್ಥಕವಾದ " ವಿದ್‌? ಧಾತುವಿನಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಕ ನಿತ್ಯಂ ವಿದ್ಯತೇ ' ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದು, ನಿತ್ಯವಾದದ್ದು ಎಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. * ಅಮ್ಮಾಯ' ಶಬ ವು "ಮಾ ್ಸಿ ಅಭ್ಯಾಸೇ >: ಎಂಬ ಥಾಶುವಿನಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಅಭ್ಯಾಸಮೆದರ ಒಂದೇ ನೀತಿಯಿಂದ ಮುತ್ತಿ ಮತ್ತೆ ಹೇಳುವದು. ವೇದಗಳು 
ನಿಕಪ್ರ ಕಾರವಾಗಿ ಹರಿಸಲ್ಪಡುವದರಿಂದ "ಅಮ್ಟ್ರಾಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. "ಸ ಇಮಂ 


ಮಂತ್ರಮಪಕ್ಯತ್‌” ಇತ್ಟಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ದರ್ಶನಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 


ವರ್ಣ ಹಡಾದಿಗಳು ರಿತ. 


1ನ. ನಚ ವರ್ಣಪೆದಾದೀನಾನುನಿತ್ಯ ತ್ವಂ ವಕ್ತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದೀಶ್ಚರಸ್ಯ ತದ್ಬುದ್ಗೌ ಸರ್ವದಾ ಜೆ ಗ್ರತೀಯನಾನತ್ವಾ ತ್‌ W ನಜ 
ಫಟಾನಿನತ್‌ ಸಂಸ್ಕಾ ಮಾತೆ, ತ್ವಂ ವಕ್ತುಂ ಯುಕ್ತ ಮ್‌। ಪ್ರತ ಭಿಚ್ದಾ ನಿರೋಧಸ್ಯ 
ಉಕ್ತತ್ವಾತ್‌ | 


ಪ್ರರಾಣಾನಾಮಹಿ ಅನ್ಯ ಥಾಶಬ್ದರಚನಮೇವ ಅನಿತ್ಯತ್ತಮ್‌ | ಅತಃ 
ಆಕಾಶಗುಣೇ ಶಬ್ದೆ ಲ ವ್ಯಜ್ಯಮಾನಾಃ ನರ್ಣಾದಯಃ ತತ್ತ ಮಾತ್ಮಕೋ ವೇದಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯ ಏನೇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ || 


ಅನುವಾದ... ವರ್ಣ, (ನೇದಗಳಲ್ಲಿಯ) ಪದ, ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಗಳು (ಪ್ರಲಯಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದ) ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಅವು 
ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸದಾಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತೀಶವಾಗಿರುವವು (ಪ್ರಲಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವವು). (ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಇರುವದು) ಘಟಾದಿಗಳು 
ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ (ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ) ಇರುವಂತೆ ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರರೂಪದಿಂದ 
ಇರುವದು ಎಂಬ ವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಹೀಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಇರುವವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ (ಪೂರ್ವಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇದ್ದವೇ ಮತ್ತೆ ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು ಎಂಬುದರಿಂದ 
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ತಿಳಿದುಬರುವ) ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಿಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುವದು (ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ವರ್ತಮಾನರೂಪವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತೀತವಾಗಿರುವವು. ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ರೂಪದಿಂದ ಇರುವದಿಲ್ಲ). 


ಪುರಾಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಪದಕ್ರಮಾದಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸರೂಪ ಅನಿತ್ಯತ್ವವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ 


ಆದ್ದರಿಂದ ( ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾರೂಪಪ್ರಮಾಣದಿಂದ) ವರ್ಣಾದಿಗಳು ನಿತ್ನವಾಗಿವೆ. 
ಅವುಗಳ ಕ್ರಮರೂಪವಾದ ವೇದಗಳು (ಅಪ್ರಮಿಶಕರ್ತೃಕವಾದ್ದರಿಂದ) ನಿತ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ... ಆಕಾಶಗುಣವಾದ ಧೃನಿರೂಸಶಬ್ದದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ ವರ್ಣಗಳು 


ವ್ಯಕ್ತವಾ ಗುತ್ತವೆ 


ವಿವರಣೆ--ವರ್ಣಗಳ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಕೂಟಸ್ಥ ನಿಶೃಶ್ಚವು ಹದ, ವಾಕ್ಯಗಳ ನಿತೃತ್ಚವು 
ಕ್ರಮವೃತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದ ಇರುವದು ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವದಾ ವರ್ಶಮಾನತಯಾ ಅವುಗಳ ಅನುಭವವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವದು. 
ಕ್ರಮವಿಶಿಷ್ಟವರ್ಣಗಳೆ ವೇದವು... ಕ್ರಮವು ಬುದ್ದಿ ನಿಮಿತ್ತಕವಾದುದು ಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಧಿಭೂತವಾದ ಈ ಬುದ್ಧಿಯ ಉಪರಮವೇ ಅದರ ವಿನಾಶವು ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ 
ಈ ಬ.ದ್ದಿಗೆ ಉಪರಮವೇ ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಸರ್ವದಾ ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ವರ್ತಮಾನತಯಾ ಅನುಭೂಯಮಾನವಾಗಿವೆ ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ನವಾಗಿವೆ. ಫಟಾದಿಗಳು 
ಅನಿತ್ಯಸದಾರ್ಥಗಳಾದ್ದರಿಂದ ನಷ್ಟವಾದಾಗ ವರ್ತಮಾನತಯಾ ಅನುಭೂಯಮಾನ 
ಗಳಾಗುವದಿಲ್ಲ 


ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ಭೂತಾಕಾಶರೂಪವಾದುದು ಧ್ವನಿಯು ಭೂತಾಕಾಶದ 
ಗುಣವು ಇದು ಸಾವಯವವಾಗಿದೆ. ಈ ಧೆ ನಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವರ್ಣವು 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಧ್ವನಿಯು ಅನಿತ್ಯವು- ವರ್ಣವು ನಿತ್ಯವು. 
ವೃಂಜಕಥ್ವನಿಯು ನಷ್ಟವಾದಾಗ ವ್ಯಂಗ್ಯವರ್ಣದ ಗ್ರಹಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ವರ್ಣವು ಅನಿತೃವಲ್ಲ. "ಆದೇ ಈ ಗಕಾರ? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ವರ್ಣನಿಶೃತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. 


ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕ್ರಮವುಳ್ಳ ವರ್ಣಗಳೇ ವೇದಗಳು. ಕ್ರಮದ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರತ್ವವೆಂದರೆ 
ಭೂತ...ವರ್ಶಮಾನ--ಭವಿಷ್ಯತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪಾರಕರೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವದು. 
ಕಾರ್ಯಾನ್ಕಿತದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


16. ನ ಚ ಕೇನಲಸಿದ್ಧೇ ಅರ್ಥೇ ಪೃತ್ಸತ್ಯಭಾವಾತ್‌ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌ | 
ಸಿದ್ಧಾನಿ ತೇ ಏನ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಗೃಹೀತೇಃ | ಇಯಂ ಮಾತಾ ಅಯಂ ಹಿತಾ ಇತ್ಯಾದೌ 
ಅಂಗುಲಿಪ್ರಸಾರಣಾದಿಪೂರ್ವಕ ನಿರ್ದೇಶೇನೈನ ಹಿ ತದ್‌ ಜಾನಾತಿ | 
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ಕಾರ್ಯಾನ್ಮಿತೇ ಏನ ವತ್ಪತ್ತಿರಿತಿ ವದತಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯಾ. 
ಭಾವಾತ್‌ ಕಲ್ಪನಾಗೌರನಮ್‌ | ಇಯಂ ಮಾತಾ ಅಯಂ ಹಿಶಾ ಸುರೂಸೋಸಿ 
ಇತ್ಯಾದೌ ಸಿದ್ಧ ಮಾತ್ರಜ್ಞಾ ಸನೇನ ಸರ್ಯನವಸಿತತ್ವಾತ್‌ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ | 

ಅನುವಾದ-..(ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಅನ್ವಯವಿಲ್ಲದ) ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುರೂಪವಾದ 
ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ವಾಚ ವಾಚಕಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನರೂಸವಾದ ವು ತತ್ತಿ ಯು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ 
(ಇಂಥ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು) ಆಗಮಗಳು ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸಲಾರವು. (ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸದಾಗಮೈ ಕವಿಜ್ಞೇಯವರ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ) ಎಂಬ ಆಸ್ಟೇಪವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ (ಕಾರ್ಯದೊಡನೆಯೇ ಅನ್ವಯವಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ) ಯೋಗ್ಯೇತರ 
ದೊಡನೆ ಅಸ್ಲಿ ತವಾದ ಸಿದ್ಧ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರುತ್ಸತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
"ವಳು ತಾಯಿ? *€ಇವನು ತಂದೆ' ಎಂದು ಬೆರಳುಮಾಡಿ ಶೋರಿಸುವದರಿಂದಲೇ 
(ಕಾರ್ಯಾನ ಎಯವಿಲ್ಲದೆಯೇ "ತಾಯಿ? “ತಂದೆ? ಎಂಬ ಆಯಾ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ) 
ಬಾಲಕನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ (ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಪದಾರ್ಥಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನರೂಪ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗಲು ಕಾರ್ಯಾನ ಎಯವಿರಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ) ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವಿದ್ದಾ ಗಲೇ 
ಇಂಥ ವು $ತ್ರೆತ್ರಿಯಾಗುವದು ಎಂದು ಹೇಳುವವರ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ ಅಲಿಬಾದಿಗಳ 
ಅರ್ಥವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಅನ್ವಿತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೇ (ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರ್ಯದ ಅನ್ವಯವಿಲ್ಲದೆಯೇ) ವೃೃಶ್ಸತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳೆಬೇಕು ಹೀಗೆ ಲಿಬಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವಾದ ಕಾರ್ಯಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದೂ ಇತರ ಪದಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಾನಿ ತದಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವದೂ ಗೌರವವಾಗುವದು (ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನ ಶ್ರೈಯಿಸುವಂತೆ ಯೋಗ್ಯೇಶರಾನಿ ತದಲ್ಲಿ 
ವು ಕತತ ಯೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವದು ಲಾಘೆವವಾಗುವದು) 

(ಇನ್ನು ಕಾರ್ಯದ ಬೋಧವಾಗದಿದ್ದರೆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಆಕಾಂಸ್ರಯು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಜೋಧವೇ ಆಗಲಾರದು " ಗೌಃ ಅಶ್ವಃ ಪುರುಷಃ ಹಸ್ತೀ' 
ಎಂಬ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಪದಗಳೆಂತೆ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧದ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗದೇ 
ಉಳಿಯುವದು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ) " ಇವಳು ತಾಯಿ  " ಇವನು 
ತೆಂಡೆ? " ನೀನು ಸುರೂಪಿಯಾಗಿರುವಿ' ಇತಾದಿ ಸಿದ್ಧಮಾತ್ರವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯನಿಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದಾಗುವ ಬೋಧವೂ ಪರ್ಯವಸಿತವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ವಿನರಣೆ- ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅರ್ಥಬೋಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪದಗಳು ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕು. ಇದೇ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು. 
ಈವು ಕತ್ತಿಯ: ಹಿರಿಯರು ಮಾಡುವ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಗಳು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕನುಗುಣ 
ವಾದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಬಾಲಕರಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಓರ್ವ ಹಿರಿಯನು 
"ಗಾಮ್‌ ಆನೆಯ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಇನ್ನೋರ್ವ ಹಿರಿಯನು ಆಕಳನ್ನು ತರುವನು. 
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"ಗಾವ್‌ ನಯ ' ಎಂದಾಗ ಆಕಳನ್ನು ಒಯ್ಯುವನು. ಇವೆರಡನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಬಾಲಕನು * ಗೋ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ " ಆಕಳು” ಎಂದು ಅರ್ಧಎಂದು ಗೋಶಬ್ದ ಮತ್ತು 
ಗೋವ್ನಕ್ತಿ ಇವುಗಳಿಗಿರುವ. ತ ಚೃ ವಾಚಕಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೇ ವು ಶಕ್ತಿಯು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಹಿರಿಯರ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗ 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ವ್ಯವಹಾರವೇ ವೃದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರವು ಹೀಗೆ ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರ 
ದಿಂದ ವು ತತ್ತಿ, ಬರುವದು ಇದರಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ " ಗಾವ್‌ ಆನಯ 
"ಗಾವ್‌" ನಯ? ಎಂದು "ಆನಯನ' ಅಥವಾ "ನಯನ? ಕ್ರಿಯೆ ಯೊಡನೆ ಅನಿ ಎತ 
ವಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವದು. ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಾನ್ಸಿತವಾದದ್ದರಲ್ಲಿಯೇ 
ವ್ಯ ಶ್ರತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವದು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವದು ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದ ವಿಷ್ಣು 
ವನು ಶಬ್ದವು ಬೋಧಿಸಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದರೂಪವಾದ ಆಗಮವು ಪ್ರಾಧಾನೈೇನ 
ವಿಷ್ಣು ಪ್ರ ತಿಪಾದಕವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಶಂಕಾಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಕ ಎತವಾದದ್ದರಲ್ಲಿಯೇ ವೃತ್ತ ಶೃತ್ತಿಯು ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪಕ್ಷವು. 
ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಶಾಕಮಾಡಿಕರು ಆಜರೆ ಈಪ ಪಕ್ಷವೆ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಮಾಧಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವರು ಶಬ್ದ ಗಳು ಅನಿ ಎತವಾದದ್ದನ್ನೇ ಬೋದಧಿಸುವವು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶದಲ್ಲಿಯೂ ಒಪ್ಪುವರು ಆದರೆ ಈ ಅನ್ವಯವು ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವೇ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯವ ವಿಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾನ್ವಯವೂ ಇರಬಹುದು  ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವೂ 
ಇರಬಹುದು.  ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯನೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸಿದ್ದಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಅದಕ್ಕೆ ಗೌಣವಾಗಿ ಅನ್ವಯವಾಗಿ ತೋರುವದು. ಸಿದ್ಧಾ ನ್ಹಯವೆಂದರೆ ಸಿದ್ಧಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತೋರಿ ಅನ್ವಯವಾಗುವದು. ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವನ್ನೇ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಆಗಮಗಳು ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ ಅಥವಾ 
ಬೋಧಿಸಿದರೂ ಯಾವದಾದರೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನಿ ತವಾದಂತೆ ಗೌಣವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಬೋಧಿಸುವವು ಎಂದಾಗುವದು. ಇದು ಒಪ್ಪತಕ್ಕ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಆಗಮಗಳು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿಯೇ ವಿಷ್ಣು ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವವು ಎಂಬುದೇ ಸಿದಾ ಿಂತವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ (ತರಾನ್ವ ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ವ ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು 
(ಕಾರ್ಯಾನ್ವ 'ಯವೂ ಸಿದ್ಧಾ ತಿ ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಬಾಜಾ? ಎಂದು 
ಮುಂದೆ ತೋರಿಸಿರುವರು). 

ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವೇ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಇರುವದು ಎಂದು ವಾದಿಸುವ ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
ಕೊಡುವ ಮ.ಖ್ಯಯುಕ್ತಿಯು ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೇ ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ಬರುವದು ಮತ್ತು 
ಅದು ಕಾರ್ಯಾನಿ ತವಾಗಿಯೇ “ಬರುವದು ಎಂಬುದು. ಈ ವಾದವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
" ಇವಳು ತಾಯಿ? * ಇವನು ತಂದೆ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಬೆರಳಿನಿಂದ ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆಥವಾ 


ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವಿಲ್ಲದೆ ಪದ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಾಚ್ಯ-ವಾಚಕ 
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ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಡುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ದದಲ್ಲಿ ವು ತತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಲಿಬ್‌ ಪ್ರಶ್ಯಯದ ಅರ್ಧವು ಕಾರ್ಯ ಅದು 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಅನ್ವಿತವಾಗಿ ಬೋಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಕಾರ್ಯಮಾತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದು ಅಧವಾ ಸಿದ್ಧಾನಿ ಎತವಾದದ್ದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದು 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು "ಗೋ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು ಕಾರ್ಯಾನಿ ೨ತವಾಗಿಯೂ ಲಿಬಾದಿಗಳು 
ಕಾರ್ಯಮಾತ್ರವನ್ನೂ ಅಧವಾ ಸಿದ್ಧಾನಿ ಎತವಾದದ್ದನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವವು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಯೋಜಕವನ್ನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಂತಾಗುವದರಿಂದ ಗೌರವ 
ವಾಗುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧದಲ್ಲಿ ವು ತುತ್ತ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಿದ್ಧ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ಉಭಯಸಂಗಶವಾಗುವಂತೆ ಯೋಗ್ಯೇತರಾನ್ನ ಶ್ರಯವನ್ನು ಹೇಳುವದೇ ಯುಕ್ತವು ಹೀಗೆ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತೆದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವು ತತ್ತಿ, ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದ 
ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಆಗಮಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಲು ಯಾವ ಅತಂಕವೂ ಇಲ್ಲ 


ವಾಕ್ಯಗಳು ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಪದಾರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಆ ಸಿದ್ಧಪದಾರ್ಧದಿಂದ 
ಮುಂದೇನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗದೇ ಉಳಿಯುವದು ಹೀಗಾಗಿ ಆ ವಾಕ್ಸಗಳು ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರವು 
ಎಂಬ ಆಕ್ಲೇಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ "ನೀನು ಸುರೂಪಿಯಾಗಿರುವಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಯಾವ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಜೋಧಿತವಾಗದಿದ್ದರೂ ತಾನು ಸುರೂಪಿ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಇನ್ನ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವು ಆಗಿಯೇ ಆಗುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾಪನ 
ವಿದ್ದರೆ ಸಾಕು ಕಾರ್ಯತಾಬೋಧನೆಯ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕೃಶ್ರವಣ 
ದಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯತಾಬೋಧೆನವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಇಷ್ಟ- 
ಸಾಧನತಾಬೋಧನವಾದರೆ ಸಾಕು ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವು ತುಕಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಯಾವ 
ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ (ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಕಾರ್ಯತಾ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಮುಂದೆ ಹೇಳುವರು). 

ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧದಲ್ಲಿ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸುವದರ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ ವೇದಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಭಾನವಾಗಿಯೇ ಬೋಧಿಸುವವು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವದು. 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೇ 
ಬೋಧಿಸುವವು ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದೇ ಕಾರ್ಯದ ಬೋಧನವಿಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಅನ್ಲಿತನಾಗಿ ಅಪ್ರಧಾನನಾಗಿ ಬೋಧಿಶನಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಯಾರವನ್ನು ಸಾಧಕನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವನು ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ 
ಉಪಾಸನೆಗಳು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಪ್ರೇ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳಲು 
ಅಂತಃಕರಣದ ಶುದ್ಧಿಯು ಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ವೇದಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿ  ಉಪಾಸನೆಗಳ್ಕು, ಕರ್ಮಗಳು ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


31 


6 ಕಾರ್ಯಾನಿ ಎತದಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ದಗಳ ವೃತ್ತ ಕೈತ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸ್ತ ಸ ಶ್ವರೊಪನಾದ ವಿಷ್ಣು 
ವನ್ನು ವೇದಗಳು ಹೇಗೆ ಬೋಧಿಸ ಮ್ರು ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ನಿದ ದಲ್ಲಿ 
ವ್ರತ ತ್ರಿಯನ್ಸು ಹೇಳಲು ಯಾನ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ 


ಸಿದ್ಧರೂಪವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸುವದೇ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವು. 

17 ತಸ್ಯ ತತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾನುಭವಾಚ್ಹ | ನ ಚ ಕುತ್ರಜಿತ್‌ 
ಸಿದ್ಧಜ್ಞಾ ಪನಾದನ್ಯತ್ರ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಂ ದೃಷ್ಟಂ | ಜ್ಞಾ ತೈನ ಹಿ ಇಸ್ಟ. 
ಸಾಧನತಾಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ ನಿವರ್ತತೇ ಚ ನಿಪರ್ಯೆಯೇಣ | ಅತಃ ಸಿದ್ಧೇ ಏನ 
ಸರ್ವವಾಕ್ಯಾ ಬಿ ಸಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ | ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಂ ಚ ವ್ಯಾಕರಣನಿರುಕ್ತಾ- 
ದೀನಾಂ ಸಿದ್ಧ ಮಾತ್ರೆ ಷಿ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ೧ ಸ್‌ ದಿಸಾನ್‌ ತದನಂಗೀಕಾರೇ ೫ 
ಸರ್ವಶಾಬ್ಬವ್ಯ ನ ತಾ ಸಿದ್ಧಿ 


ಉಕ್ತಂ ಚ ನಾರದೀಯೇ-. 


ಸರ್ವಜ್ಞ ೦ ಸರ್ವಕರ್ತಾರಂ ನಾರಾಯಣಮನಾನುಯವರ* | 
ಸರ್ವೋತ್ತಮಂ ಜ್ಞಾ ಸಯಂತಿ ಮಹಾತಾತ್ರ ರ್ಯಮತ್ರ ಹಿ | 
ಸರ್ವೇಷಾಮಹಿ ವನೇದಾನಾವಿಂತಿಹಾಸಪ್ರರಾಣಯೋಃ | 

ಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ಚ ಸರ್ವೇಷಾಂ ತದರ್ಥಂ ಚಾನ್ಯ ದುಚ್ಛ ತೇ॥ ಇತಿ! 


ಅನುವಾದ (ವಾಕ್ಯಗಳು ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧ ಪರವಾದರೆ ಅನುವಾದರೂಪವಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು ಎಂಬ ಆ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ " ಇಯಂ 
ಮಾಶಾ' "ಇವಳು ಶಾಯಿ? ಇತ್ಯಾದಿ) ಸಿದ್ಧ ವಿಷಯಕ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕೇವಲ ಸಿದ್ದರೂಪ 
ವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ (ಕಾರ್ಯದ ಅನ್ಹಯವಿಲ್ಲದ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ) ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅಂದರೆ ಯಥಾವಸ್ಥಿ ಶವಾದ "ಅರ್ಥವನ್ನು ಜ್ಞಾಪನ 
ಮಾಡುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಕ ಕ್ಸ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಯು 
ವದಿಲ್ಲ (ವಸ್ತುಗಳು ಹೇಗೆ ಇರುವಮೋ ಹಾಗೆ ಪರರಿಗೆ ಹ್ಞಾ ನನಮಾಡಿಕೊಡುವದೇ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಶ್ರೊ ತೃ ಗಳಿಗೆ ಪ ನೃವೃ ತ್ರಿ ತ್ತಿಯನ್ನು' ೦ಟುಮಾಡುವದು ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಪ ಸ್ರ ಯೋಜನನಲ್ಲ) (ಆಯಾ ವಸ್ತು ಗಳು ಬ | ಕಾರ್ಯಗಳು) ಇ ಸ್ಪಸಾಧನವಾಗಿರು 
ವದನ್ನೇ ತಿಳಿದು ಪುರುಷನು ಪ ಸ್ರವರ್ತಿಸುವನು. ಅನಿಷ ಸ್ಟ ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದರೆ yA 
(ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾ 3 ನವು ಪ್ರವರ್ಶಕವಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಸಿದ ಸ ಬೋಧಕವಾಗಿಯೇ ಪ ಗ ಮಾಣವಾಗಿರುವವು ವ್ಯಾ ಕರಣಸಿರುಕ್ತಾ ದಿಗಳು ಸಿದ್ಧ ರೂಪ 
ವಾದ ಶಬ್ರಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ತ್ರ ಮಾಣವಾಗಿರುವದು ಎಲ್ಲ ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ವ್ಮಾಕರಣಾದಿಗಳ ಪ್ರಾ Pa ನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದ ವ್ಯ ವಹಾರನೆ! ಇಲ್ಲ 
ದಂಶಾಗುವದು. 
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ಎಲ್ಲ ನೇದಗಳೂ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಕರ್ತನೂ 
ಸಿರ್ದೋಷನೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ ಆದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವವು. ಇವೆಲ್ಲವು 
ಗಳೂ ಮತ್ತು ಪಂಚರಾತ್ರಾದಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಧೆಗಳೂ ವಿಷ್ಣುನಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳೆ ವುಗಳಾಗಿವೆ. ಧರ್ಮಾದಿ ಇತರ ವಿಷಯಗಳು ಭಗವಂಶನ ಜ್ಞಾನದ 
ಸಹಾಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಬ್ಬಿವೆ. 


ನಿವರಣೆ- ಶಬ್ದಗಳು ಕೇವಲ ಸಿದ್ದವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದಾದರೆ ಈಗಾಗಲೇ 
ಇದ್ದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುನದರಿಂದ ಹೊಸ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವದೂ ಉಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಕೇವಲ ಅನುವಾದರೂಪವಾಗುವವು. ಹೊಸ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಡದ 
ಕೇವಲ ಅನುವಾದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಶಂಕಾಕಾರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 
ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತದಲ್ಲಿ ವು ಕಹಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ವಸ್ತುವು ಹೊಸದಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ 
ಕಾರ್ಯಾನೆ ಎಯವು ಹೊಸದು ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅನುವಾದವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದು ಎಂದೂ ಶಂಕಾಕಾರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದೆಂದರೇನು? ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅವು 
ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸುವದು ಪ್ರಮಾಣವು. ಅದು ಹೊಸದೋ ಅನುಭೂತವೋ ಎಂಬುದು 
ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಟಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವವೋ 
ಹಾಗೆ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಮಾಡಿಕೊಡುವವು ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದುದು 
ಈ ಅನುಭವವು ವಸ್ತು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದು. ವಸ್ತುವು 
ಹೊಸದೋ ಅನುಭೂತವೋ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದು ವಾಕ್ಕದ ಪ್ರಯೋಜನನಲ್ಲ. 


ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗವು ಪರರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ ಕಾರ್ಯಪರವಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಪರಪ್ರಯೋಜಕವಾದವುಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸರವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪರರಿಗೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಪ್ರಯೋಜನವು. ಅವರನ್ನು ಪ್ರವರ್ಶಿಸುವದು ಅವುಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಪರ 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಈ ತಿಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವವು ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಧವಾ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಯಾವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲದೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿ ದುಃಖಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು 
ಒದಗಿಸುವ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಇನೆ. ಈ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳು ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು 
ಅನಿಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುತ್ತವೆ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನವು. 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನನೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳೂ 
(ಲಿಬಾದಿ ಯುಕ್ತವಾಕೃಗಳೂ ಸಹ) ಸಿದ್ಧರೂಪವಾದುದನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವವು. 
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ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತದಲ್ಲಿ ವು ತತ್ತಿ ಯೇ ಅಥನಾ ಸಿದ್ಧಾ ಪ್ಲಿತೆದಲ್ಲಿ ವು ತತ್ತಿ ಯೇ 
ಎಂಬ ಚರ್ಚೆಯ ಸಾರ, ಪ್ರಯೋಜನ. 

ಕಾರ್ಯಾಕ್ಕಿತೆ ವು $ತೈತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾನಿ ತೆ ಅಂದರೆ ಯೋಗ್ಯೇತ 
ರಾನ್ಟಿತ ವ್ಯ್ಯತ್ಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಈ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟನ್ನ ವಾದ ಅಂಶಗಳು 
ಹೀಗಿವೆ 

(೧) ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತವಾದದ್ದರಲ್ಲಿಯೇ ವು 3ತುತ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಶಬ್ದಗಳು 
ಕಾರ್ಯಾಸ್ರಿತವಾದದ್ದನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಸಿದ್ದರೂಪನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಲಾರವು ಎಂಬ ಆಕ್ಲೇಹ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಶಬ್ದಗಳು ಸಿದ್ಧವಾದ ಅಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವಿಲ್ಲದವುಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವವು (ಇಲ್ಲ ಸಿದ್ಧ ಅಂದರೆ ಯೋಗ್ಯೇತ 
ರಾಠಿ ತ ಎಂದು ಅರ್ಥವು ವು ಕಕಿಗೆ ಕತರ್ಯಾನ್ಯ ಯದ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಳು 
ವದು ಮಾತ್ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅನ್ನಯವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ) 

(೨) ವೃದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೇ ವು ಸತ್ರತ್ರಿಯುಂಬಾಗುವದೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ, 
ಅಂಗುಲಿ ನಿರ್ದೇಶನಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ವ್ರ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯ.ಂಟಾಗುವದು ಆದ್ದರಿಂದೆ ಕಾರ್ಯಾ 
ನ್ವಿತದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 

(೩) ವಾಕ್ಯಗಳ. ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಅವು ಅಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಯಥಾವಸ್ಥಿಕವಾಗಿ ಬೋಧಿಸುವದೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅದು ಸಿದ್ಧಪರವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಇರುವದು 

(೪) ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದು ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ 


ವಲ್ಲ ಇಷ್ಟೈಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದು ಅರಿಷ್ಟಸಾಧನಶಾ- 
ಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಾರ್ಯಪರನಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟಸೂಧನತೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರ್ಯಶಾ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ. 

(೫) ಲಿಜಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳೊ ಸೇರಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಸಿದ್ದಸರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವವು (ಯಾವ ವಾಕ್ತವೂ ಕಾರ್ಯಾನ್ಸಿತಪರವಾಗಿಲ್ಲ).  ಕಾರ್ಯತೆಯು ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತೆಯ ಒಂದು ವಿಶೇಷರೂಪನೇ ಆಗಿರುವದು ಇಷ ಸೈ ಸಾಧನತೆಯು ಸಿದ್ಧರೂಪವೇ 
ಆಗಿರುವದು 


ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಸಿದ್ಧರೂಸನಾದ ವಿಷ್ಣು ವನ್ನು ಪೃತಿಪಾದಿಸುವವು. 


ಜೀನೇಶ್ವರ ಅಭೇದವು ಆಗೆನುಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವಲ್ಲ. 
18. ನ ಚ ಜೀನೇಶ್ವರಾಭೇದ ಏನ ತಾತ್ಸರ್ಯಮಾಗನುಸ್ಯ | ತತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ನ ಚ ಜೀನೇಶ್ವರಭೇದಃ ಸಿದ್ಧ ಇತಿ ಅನುವಾದಕತ್ವಂ 


ಭೇದವಾಕ್ಕಾನಾಮ್‌ | ಆಗೆನುಂ ವಿನಾ ಈಶ್ಚರಸ್ಯ ಅಸಿದ್ಧೇಃ | 
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ನ ಚ ಅನುಮಾನಾರ್‌ ತತ್ಪಿದ್ದಿಃ ವಿಸರ್ಯಯೇಣಾಪ್ಯನುಮಾತುಂ 
ಶಕ ತ್ಕಾತ್‌ | “ವಿಮತೆಂ ಸಕತನ್ಸ ಕೆಂ ಕಾರ್ಯತ್ವ್ಯಾತ್‌ ಫಟಿನತ್‌ ? ಇತ್ಯುಕ್ತೇ 
4 ನಿಮತಂ ವಿಕರ್ತೃಕಂ ಅಸ್ಮತ್ಸಮ್ಮತ ಕರ್ತ ರಹಿತತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮವತ್‌ > ಇತ್ಸನು. 
ಮಾನನಿರೋಧಾತ್‌ |! ಅಕಾರ್ಯತ್ಮಮುಸಾಧಿಃ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ವಮಿತ. 
ರತ್ರಾಸು ಸಾಧಿರಿತ್ಯುತ್ತ ರಮ್‌ | 

ಅನುವಾದ--(ಈವರೆಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನೂ, ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ಸ್ಯೂ 
ಸಿದ್ಧವು 'ತುಹ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಮರ್ಧಿಸಿ ಅವೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದಗಳು 
ಸಿದ್ಧರೂಪನಾದ ವಿಷ್ಣು ವನ್ನೇ ಪ್ರತಿವಾದಿಸುವವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನೇ ಸದಾಗಮೈಕ- 
ವಿಜ್ಞೇಯನು ಎಂದು ಸಮರ್ಧಿಸಿ ವೇದಗಳು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರವು ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದರು. ಈಗ ಜೀವೇಶ್ವರ ಅಭೇದವೇ ವೇದಗಳ ತಾತೈರ್ಯ ಎಂಬ 
ಅದ್ರೆ ತಿಗಳ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವರು) 

ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವದು ಎಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಯವೂ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಜೀವಬ್ರ ಹ್ಮರ ಭೇದವು (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದದ್ದರಿಂದ) ಭೇದಪ್ರತಿವಾದಕ ಶ್ರುತಿವಾಕೃಗಳು ಕೇವಲ ಅನುವಾದಕ (ಅವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಲ್ಲ) ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇಪವೊ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಆಗಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ( ಅಂದಮೇಲೆ ಅವನೊಡನೆ ಜೀವನಿಗಿರುವ ಭೇದವು 
ಪ್ರತ್ನ ಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು 9) 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುನದಿಲ್ಲ. 

ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವದು (ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು) ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ 
ಅನುಮಾನಮಾಡಬಹುದು (ಈಶ್ವರನಾಧಕ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಕವಾದ ಅನುಮಾನ 
ಗಳನೂ N ಹೇಳೆಬಹುದು) 

ವಿಮತವು (ಅಂದರೆ ಸಕರ್ತೃಕವೋ ಅಕರ್ತಕವೋ ಎಂದು ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ 
ಕ್ಲಿಕ್ಕಂಕುರಾದಿಗಳು) ಸಕರ್ತೃಕವೇ ಆಗಿವೆ, ಯಾಕಂದರೆ ಅವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿವೆ. (ನಿತ್ಯ 
ವಾದವಕ್ಳೆ ಕತನ್ಯವು ಬೇಕಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವು ಬೇಕು. ಕರ್ತನು 
ಯಾರು ಎಂದು ತಿಳಿಯದ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯವಸ್ತುಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇನೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಒಬ್ಬ ಕರ್ತರಿರುವನು ಅವನೇ ಈಶ್ವರನು ಎಂಬುದು ಈ ಅನುಮಾನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) 
ಪ್ರ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಸಕತೆನೃಕವೋ ಅಕರ್ತೃಕವೋ ಎಂದು ವಿಮಾದವಿಷಯ 
ಗಳಾದವು ಅಕರ್ತೃಕವೇ ಆಗಿವೆ ಯಾಕಂದರೆ ನಮಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುವ ಕತಣ್ಯವು 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ (ನಮಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುವ ಕತಣ್ಯನೆಂದರೆ ಶರೀರ, ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛೆ; 
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ಪ್ರಯತ್ಛ ಸ ಪ್ರಯೋಜನ ಇಶ್ಯಾದಿಗಳಿರುವೆ ಕರ್ಶವು) ಅಂಥ ಕರ್ತ ವು ಶಿತ್ಕೆ :೦ಕುರಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಇರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಅಂದರೆ ಎ ಜು 
ಕರ್ತೃರಹಿತವೇ ಆಗಿವೆ ಈ ಪ್ರತಿಯಾದ "ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿರೋಧ ಬರುವದರಿಂದ 
ಅನುಮಾನದಿಎದ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ 

(ಅಕತೆನೃಕತ್ವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯ ಹೇತುವಿಗೆ) 
ಅಕಾರ್ಯತ್ವೆ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿದೆ (ಆದುದರಿಂದ ಅದು ದುಷ್ಟಾನುಮಾನವು) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಕತಗೃಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳುವ ಅನುಮಾನದ ಹೇತೆ.ವಿಗೂ ಶರೀರಿ 
ಜನ ತ್ರವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿರುವದು ಎಂದು ಉತ್ತರವು (ಆದುದರಿಂದ ಅದೂ ದುಷ್ಬಾನು 
ಮಾನವು) 

ವಿವರಣೆ. .ಅಪೌರುಷೇಯಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳೂ ವಿಷ ಇವನೆಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾ 
ತಾತೆ ಶೈರ್ಯವುಳ್ಳೆವು ಎಂದು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದರು ಆದರೆ ಅಜಿ ತಿಳು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
RE  ವೇಕಧಾಗ ಅತತಾ ಪವೇದಕಭಾಗ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಮಂತ್ರ 
ಬ್ರಾ ಸ್ಮಣರೂಪವ)ದ ಬನಿ ನಿಷೇಧೆಗಳೆನ್ನು ಹೇಳುವ ಕರ್ಮೇಭರವಾವ Pp 
ಚ ವೇದಕವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ತತ್ವಾ ವೇದಕ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ” ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಈ ತತ್ರ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೆ:ದರೂಪವಾದುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಅದ್ದೆ ಸ್ರ ತಿಗಳ ಈ ಇಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ 


ಅಭೇದ ಪ್ರತಿಸಾದಕ ಶ್ರುತಿನಚನಗಳಿಲ್ಲ. 


ಜೀವೇಶ್ವ ರರ ಅಭೇದ ಎಂಬುದರಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆಃ ರ ಅಭೇದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ ಈಶ್ವರ ಅಂದರೆ ಸಗುಣಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜೀವನಿಗೂ ಅದೆ ತಿಗಳ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಮಾಯಾ ಉಪಾಧಿಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣಬ್ರಹೆ ನು 
ಅಥವಾ ಈಕ್ತ ರನು ಇವನೂ ಜೀವನಂತೆ ಸೋಪಾಧಿಕನೇ ಆಗಿರುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ ನೊಡನೇ ಜೀವನ ಅಭೇದವನ್ನು ಅದ್ದೆ ಸೈ ತಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಜಜ್ಜಿ ಡಿಗಳು 
ಹೇಳುವ ky ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದವನ್ನು ಪ್ರ ಶಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ ಅಂದರೆ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ಶು ್ರತಿವಾಕ್ಯವು ಒಂದಾದರೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. *ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಸಗಳು ಅಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ " ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ? 
ಇತಾದಿ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದರಿಂಡ * ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕೃಗಳಿಗೆ ಅಭೇದಹರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ | ಇನ್ನು 
ಭೇದಪರ ಮತ್ತು ಅಭೇದಪರ ಇವೆರಡೂ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಾನ್ತರಿಂದ ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಬಲ 
ದೌರ್ಬಲ ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ ಯಾವದು ಪ್ರಬಲವೋ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರುತಿಗಳ ತಾಶ್ಚರ್ಯ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿ.ಸಬೇಕಾಗುವದು. ಅಭೇದ ಪರ ಶ್ರುತಿಗಳೇ ಪ್ರಬಲ ಎಂದು ಅದ್ದೆ ಸ್ರೈತಿಗಳು 
ನಾಧಿಸುವರು. ಜೀವೆಃ ಶ್ವ ರರ ಭೇದವು ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
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ಜೀವನು " ಅಹಮ್‌? ಎಂಬ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಷಯನೇ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆ ಈಶ್ವ ರನು ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಾನೆ ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರು 
ಅಲ್ಪಜ್ಞ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ ರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಅವರ ಭೇದವೂ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರ ಮಾಣಾಂಕರದಿಂದ. ತಿಳಿದುಬರುವ ಜೀವೇಶ್ವ ರ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುವ * ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಷ್‌ ಇತ್ಕಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಕೆವಲ ಭೇದವನ್ನು ಚಾ 
ಮಾಡುವ ಶ್ರು ಹಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೂ ಆದರೆ ಇದಂಥಾ ಥೈ ನ 
ಅಭೇದವನ್ನು. ಹೇಳುವ * ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ನಬಿ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರುತಿಯ ತಾಶ್ಸರ್ಯವು ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ವಾದಿಸುವರು. 
ಆದರೆ ಅನರ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕನಲ್ಲ. 


ಭೇದವು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಯಾವ ಎರಡರ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವೆಫೋ ಅನೆರಡರ 
ಜ್ಞಾನನಿರಬೇಕಾಗುವದು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿ ಇನೊ ಂದಕ್ಕೈ ಪ್ರತಿಯೋಗೀ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವರು... *ಘಟಃ ಸಟೋ ನ? RA ಘೆಟಿವು ಧನಿಯ, ಸಟವು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು , ಇನೆರಡರ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಜೇದಜ್ಜಾ ನವು ಆಗಲಾರದು 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ. ಭೇದಜ್ಞಾ ನೆನಾಗಬೇಕಾದರೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕು. "ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ ರನ ಜ್ಞಾನವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ೫೫ 
ಅಂದಮೇಲೆ ಭೇದಪರ ಮತ್ತು AE, ಅಭೇದನರ ಶು ೨ುತೈರ್ಧಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಕ್ತಿಂತ 
ಮೊದಲು ಈಶ ರನ ಜ್ಞಾ ಇ್ಲಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವ ರ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವೂ 
ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ನಲ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ ಜೀವೇಶ ್ವರಭೇದವನ್ನೇ 
ಹೇಳುವದರಿಂದ ಭೇದಪರವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದಗಳು ನಂ ಹೇಳಲ್ಲ. ಬರುವದಿಲ್ಲ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ದುರ್ಬಲವೆಂದೂ ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಈಶ ಶರಸಾಧ ಕ ಅನುಮಾನವು ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ನಾ ್ಯಯವೈ ಶೇಷಿಕಾದಿಗಳೆಂತೆ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಈಶ ರನು ಸಿದ ನಾಗು 
ವನು ಆದ್ದರಿಂದ ಶು ುತೈರ್ಥವಿಚಾರಕ್ಸಿಂತ ಮೊದಲೇ ಶಿಳಿದಿರುವನ್ನು ನಿಂದು ko 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಷ ಅಧವಾ ಶ್ರುತಿಯ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನಗಳು 
ದುಷಾ  ನುಮಾನಗಳಾಗಿರುನ `ಸಭವವಿರುತ್ತ ದೆ. ಒಂದು ಅನುಮಾನಕೆ ಪ್ರ ತಿಯಾಗಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ್ಲವಾದುದನ್ನು ಪ್ರ ಸೃತಿಪಾದಿಸಲು ಇನ್ನೊ. ೦ದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ತೇಳುವದು 
ಸಾಧ್ಯ ವಿರುತ್ತ ದ 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟವರು « ವಿಮತವರ್‌ 
ಸಕತೆನ್ಯಕಮ್‌ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಘಟವಶ್‌ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವವರು 
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" ವಿಮಶೆವ್ತ” ಅಕತೆನೃಕವರ್‌ ಅಸ್ಮತ ೈಮ್ಮತೆಕತಗೃರಹಿತೆತ್ವಾತ್‌ ಅತ್ಮವತ್‌ >: ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಯಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನದ ಹೇತುವಿಗೆ 
¢ 'ಆಕಾರ್ಯತ್ತೆ >: ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿರುವದರಿಂದ ಅದು ದುಷ್ಪ ವು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಜ್‌ ಹೇತುವಿಗೆ * ಶರೀರಜನ್ಯತ್ವೆ > ಎಂಬ ಹಾಕ 
ಅದೂ ದುಷ್ಟ ಎಂದು ವಾದಿಸಬಹುದು ಸಾಧ ಕ್ರತಕ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನ 
ಕ್ಳಿಂತ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವದು ಉಪಾಧಿಯು. ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ " ಪರ್ವತಃ 
ಧೂಮವಾನ್‌ ವಹ್ನೇಃ ' ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವದು (ಹೊಗೆಯಿರುವದು) ಯಾಕಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ವಹಿ (ಬೆಂಕಿ) ಪವ ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ "ಆರ್ದೈೇಂಧನ ಸಂಯೋಗ? ಅಥವಾ 
ಹೆಸಿಕಟ್ಟ ಸಿಯಿರುವಡು ಉಪಾಧಿಯು ಸಾಧ್ಯ ಅಂದರೆ be ಇರುವಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೆಸಿಕಟ್ಚಿಗೆ 
ಹಾ ಹಾಟ ಅದು ಸಾಧ $ವ್ಯಾಪಕವು Ri ಅಂದರೆ ವಹ್ಹಿ ಇರುವಲ್ಲಿಲ್ಲ ಹೆಸಿಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅವ್ನಾಪಕವಾಗಿರುವದು ಹೀಗೆ 
ಸಾಧ ಸೈ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪಕವೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಜೇಂಥನ ಸಂಯೋಗವು 
ಉಪಾಧಿಯು. ಈ ಉಪಾಧಿಯಿದ್ದದ್ದರಿಂದ ಹೇತುವು ದುಷ್ನಹೇತುವು ಇದರೆ ಒಟ್ಟು 
ಮಧಿತಾರ್ಧವೆಂದರೆ ಹೊಗೆ ಉಂಟಾಗಲು ಆಡೆನ್ರೀಂಧನ ಸಂಯೋಗ ಅಥವಾ ಹೆಸಿಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಹೊತ್ತಿಸುವದು ಕಾರಣ, ಕೇವಲ ಬೆಂಕಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಬೆಂಕಿಯಿರುವದ 
ರಿಂದ ಹೊಗೆಯಿದೆಯೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಹೊಗೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಬೆಂಕಿಯು 
ದುಷ್ಟೈಹೇತುವು ಯಾಕಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಸಿಕಟ್ಟಿಗೆ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿರುವದು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಸಕತನ್ಯಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಕೂಟ್ಟ ಕಾರ್ಯತ್ವಹೇತುವೂ ಹೀಗೆ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳೆ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ 

ಒಂದು ಕಾರ್ಯವು ಸಕತನ್ಯೃಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯವಿದ್ದರೆ 
ಸಾಲದು. ಆದರೆ ಶರೀರ, ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛೆ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಪ್ರಯೋಜನೋದ್ದೇಶ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಇರುವ ಶರೀರಿಯಿಂದ ಜನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು (ಘಟಸಬಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಶರೀರಿಜನ್ನವಾಗಿರುವವು. 
ಕ್ಲಿಕ್ಕಂಕುರಾದಿಗಳು ಹೀಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯವಾದರೂ ಕತನ್ಯ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ) 
ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಸ್ತುವು ಸಕತನ್ಯೃಕವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ 
(ಜನ್ಯ ವಸ್ತುವಾಗಿದ್ದ ರೆ) ಳನು. ಆದರೆ ಶರೀರಿಜನ್ಮವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿ 
ಪಾ ಾಯವು. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಶಹೇಶುವಿಗೆ ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ವ ವು ಉಪಾಧಿಯಾಗಿದೆ 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಹೇತುವು ದುಷ ಹೇತುವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸಕತ; ಪತ್ರೆ ಶ್ರೈವನ್ನೂ ತನ್ಮೂ ಲಕ 
ಈಶ್ವರನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವ ಚನ ಜತ ದುಷ್ಟವಾಡದ್ದರಿಂದ, ಚ 0ಡಿ 1 ಈಶ್ವರನು 
ಸಿದ್ಧನಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

ಜೀವೇಶ್ವ ರರ ಭೇದವು ಪ ಸ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಭೇದಶ್ರು ತಿಗ ಅನುವಾದಕ ಮತ್ತು ದುರ್ಬಲ ಎಂದು ಹೇಳುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 
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ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅಭೇದಾಗನುವು ಅಪ್ರಮಾಣವು. 

19. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಸಿದ್ಧತ್ತೇ ಚ, ಭೇದಸ್ಯ ತದ್ದಿರೋಧಾಜೇವ 
ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನ್‌ ಅಭೇದಾಗಮಸ್ಯ | ತೇನ ಅಭೇದಾಗಮಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಭಾನೇ 
ನ ಅನುಷಾದಕತ್ವಂ ಭೇದವಾಕ್ಕಾನಾವತ್‌ | ನ ಹಿ ಬಲನತಃ ಅನುವಾದಕತೆ ೈಂ 
ದಾಢ್ಯ್ಯ ಹೇತುತ್ವಾತ್‌ | 


ಅನುವಾದ--(ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳೆ ಅನುವಾದಕತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಲು ಅದ್ವೈತಿಗಳು) 
ಜೀನೇಶ್ವರಭೇದವು ಪ್ರತೃಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ 
ಹೀಗೆ ಭೇದವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭೇದಾಗಮವು 
ಅಪ್ರಮಾಣನವೆಂದು ಸ್ಪತ ಏವ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಹೀಗೆ ಅಭೇದಾಗಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದಾದಮೇಲೆ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಕೇವಲ ಅನುವಾದಕವೆನಿಸಲಾರವು ಪ್ರಬಲ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಅನುವಾದಕನೆನಿಸಲಾರದು. ಯಾಕಂದರೆ ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ದೃಢ 
ವಾಗ್ಗವದು 


ನಿವರಣೆ- -ಭೆ:ಶ್ರುತಿಗಳು ಕೇವಲ ಅನುವಾದಕ ಆದ್ದರಿಂದ ಆಭೇದಶ್ರುತಿಗಳಿಗಿಂತ 
ದುರ್ಜಲ ಎಂದು ಸವರ್ಧಿಸಲು ಅದ್ದೆ ವ್ರತಗಳು ಶ್ರಮಸಟ್ಟು ಜೀನೇಶ್ವರಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವ.ತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಗಾಗಲೇ ಸಿದ್ದವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಹೊರಡ.ವರು. 
ಆದರೆ ಇವರಿಂದ ಅವರಿಗೇ ತೊಂದರೆಯಾಗುವದು ಜೇವೇಶ್ವರಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಅನ.ಮಾನಗಳಿಂದೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿಶವಾದಂತಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಭೇದವು 
ಪ್ರಮಾಣಸ್ರವಿ.ತವಾದರೆ ಅಭೇದವೇ ಅಸ್ರಮಾಣವೆಂದುಯಿತು. ಆಗ ಆಪಾತತಃ 
ಅಭೇದಪರವೆಂದು ತೋರುವ * ಶತ್ರ್ವಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಸರವಾಗಿಯೇ 
ಅರ್ಧಮಾಡಬೇಕು ಅವು ಅಭೇದಪರವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳಿಯ 
ಲಿ.ರಸ೬ ಅಸ್ರಗಳಿಗ ಅಭೆ ದಸರತಯಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಾದ ಮೇಲೆ *ದ್ವಾ 
ಸ ನರ್ಣು' ಇತ್ಯಾದಿ ಭೇದಶ್ಪುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಡುವದು 
ನಿರರ್ಧಕಶ್ರಮವು ಇನ್ನು; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಅಭೇದಾಗಮಗಳು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅದ್ವೃತಿಯು ವಾದಿಸಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರಭಥೇದವು 
ನೃವಾದರೂ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುವಾದಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಾವೂ ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುವೆವು. ಯಾಕಂದರೆ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ದುರ್ಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಭೇದವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವವು. ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವು ತಿಳಿಸಿದಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಅದನೆ ಲ ತಿಳಿಸಿದರೆ ಅನುವಾದವಾಗುವದು. ಆದರೆ 
ದುರ್ಜಲಪ್ರಮಾಣಗಳು ತಿಳಿಸಿದ್ದ ನ್ದ ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣಗಳು ದೃಢಪಡಿಸಿದರೆ ಅದು 
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ಅನುವಾದವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕ ಆದ್ದರಿಂದ ದುರ್ಬಲ 
ಎಂಬ ಅದ್ರೆ ಪ್ರತಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪ ಸರಿಯಲ್ಲ.  ತೆದ್ದಿ ಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವು 
ಪ್ರತ್ನಕ್ಷ ಅನುಮಾನರೂಪ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಎಂಬ ಅವರ ವಾದದಿಂದ ಭೇದವು 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತವೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದಂತಾಗಿ ಅಭೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದಾಗಿ 
ಅವರಿಗೇ ತೊಂದರೆಯಾಗುವದು 


ಉಪಜೀವ್ಯಗಳಾದ ಪೃತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳು ಆಗಮಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾದವ್ರು. 


20. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೇಃ ಆಗಮಸ್ಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯೇಹಿ ನ ಉಪಜೀನ್ಯಪ್ರಮಾಣ- 
ನಿರೋಧೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ | ನಿಷಯಾಭಾವೇ ಸ್ವಸ್ಕೈವ ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಪ್ರಾಪ್ತೇಃ | 
ತೇನೈನ ಹಿ ಅನುಮಾನಾದಿನಾ ಆಗಮಸ್ಯ ವಿಷಯಃ ಸಿದ್ದ್ಯತಿ ತತ್ಪಸ್ಟೆ ಪಿ | 
ಅನುಮಾನೇನ ಹಿ ಅನುವಾದಿತ್ವಪಕ್ಷೇ ಈಶ್ವರಃ ಬೋದ್ಧವ್ಯಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಚ 
ಆಗನುಃ | ಅತಃ ತಯೋಃ ನಿರೋಧೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅನುಮಾನ- 
ಸಿದ್ಧೇಶ್ಚರಾಚ್ಹ್ಚ ಭೇದಃ ಅನುಭನತಃ ಏನ ಸಿದ್ಧಃ ಜೀನಸ್ಯ ಅಸರ್ನಕತನ್ಸಿತ್ವೇನ 
ಅನುಭವಾತ್‌ | 

ಅನುವಾದ--(ಸ್ರತ್ಮಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವದರಿಂದ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದರು ಇದನ್ನೇ 
ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತ ಪ್ರತ ಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಈಗ ತೋರಿಸ.ವರ.). ಆಗವ.ವು ಪ್ರತ್ಮ ಕ್ನಾದಿ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾದುದು ಎಂಬುದು ಸುಮಾನ್ನ ನಿಯವ.ವಾದರೂ ಅವು ಉಊಹಜೀವ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದಾಗ ಅವುಗಳೆ ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಆಗಮವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗ. ವದಿಲ್ಲ 
ಯಾಕಂದರೆ (ಉಪಜೀವಕವುದ ಆಗಮಕ್ಟೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಉಪಜೀವ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಾದ ಪ್ರತೃಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಆಗಮ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ) ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಆ ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣವೇ ವಿಷಯಬೋಧಕವಾಗದೆ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದು ಅದ್ವೆ ತಮತದ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂಬ) ವಿಷಯಗಳು ಆನುಮಾನಾದಿ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಒದಗುವವು. ಭೇದವಾಕ್ಕಗಳು ಅನುವಾದಕ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಈಶ್ವರನು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವನು, ಜೀವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸ.ವನು ಎಂದು ಅವರೇ 
ಹೇಳಿರುವರು. (ಈ ಜೀವ, ಈಶ್ವರರು ಅಭೆ,ದವನ್ನು ಹೇಳಲೂ ಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ 
ಇವರು ಪ್ರಶೃಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವರು ಎಂಬುದು ಅವರಿಗೂ 
ಅನ್ವಯಿಸುವದು ಆದುದರಿಂದ ಇವು ಅವರಿಗೂ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುವವು) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಪ್ರಶಿಪಾದಿತವಾದುದ್ದಕ್ಕೆ (ಅಂದರೆ ಜೀವೇಶ್ವರ 
ಭೇದಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು. ಅನುಮಾನದಿಂದ 
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ಸಿದ್ಧನಾಗುವ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ (ತಿಳಿಯುವ) ಜೀವನಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವು 
ಜೀವನು ತಾನು ಸರ್ನಕರ್ತನಲ್ಲನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವವುಳ್ಳ ವನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ 
ಈ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು (ಆದ್ದರಿಂದ ಉಸಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣಗಳಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಜೀವಕ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದ ಆಗಮವು ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು). 


ನಿನರಣೆ--ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಕೇವಲ ಅನುವಾದ, ಅವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ಅದ್ರೆ ಪಿತಿಗಳೆ ಜೀವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವನು ಈಶ್ವರನು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುವನು ಈ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಮಾನಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಹೀಗೆ ಪೃತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಜೀವೇಶ್ವರಭೀದವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಭೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಆಗಮವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣ, ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೆತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳು ದುರ್ಬಲ, ಈ ದುರ್ಬಲಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಭೇದವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುವ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳೂ ದುರ್ಬಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ-ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರತ್ನಕ್ಟಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಆಗಮವು ಪ್ರಬಲವು ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮ ಆದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದಾಗ ಅವೇ ಪ್ರಬಲವಾಗುವವು ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ವಿಷಯವು ಒದಗಿಸಲ್ಲಡುವದೋ ಅದು 
ಆ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯವು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶ್ವರ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಈ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಒದಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತನೆ ಎಂದು ಅದ್ರೆ ಸಿತಿಗಳೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಅಂದಮೇಲೆ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಪ್ರಬಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳೆ ಯಾಕಂದರೆ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ವಿಷಯವೇ 
ಒದಗದಿದ್ದರೆ ಉಪಜೀವಕಪ್ರಮಾಣವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ (ಅವುಗಳ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೆಃಳುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ) ನಿರ್ವಹಿಸಲಾರದು.. ಉಪಜೀವ್ನಗಳೂ ಪ್ರಬಲವೂ ಆದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳು ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಅವರ ಭೇದವನ್ನು 
ಪ್ರತಿವಾದಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಆಗಮವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಪೃತಿಪಾದಿಸಿದರೆ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದು 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಕೇವಲ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರ ಸ್ವರೂಸ 
ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುವದು ಅವುಗಳ ಭೇದನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ಉಪಜೀವ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಭೇದವೂ 
ತಿಳಿಯುವದು ಜೀವನು ತಾನು ಸರ್ವಕರ್ತನಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ವತಃ ಅನುಭವದಿಂದ 
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ಬಲ್ಲನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭಿನ್ನನು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅನುಭವ 
ದಿಂದಲೇ ಬಲ್ಲನು ಹೀಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯಗಳಾದ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಜೀವಕವಾದ ಅಭೇದಾಗಮಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣ ಅಲ್ಲದೆ 
ಭೇದಪಸಂಚದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದೆಂದು ಹೇಳುವ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ? 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ (ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಸ್ವರೂಪಗ್ರಹೆಣವೂ) 
ಉನಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣವು ಆಂದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಒದಗಿಸುವಂಥದು 

ಈ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಸತೃತ್ವಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆ ಇದು ತನ್ನ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರದು ಹೀಗೆ ಇದು ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಇತರ ಭೇದಪ್ರಪಂಚದ ವಿ.ಥ್ಯಾತ್ಚವನ್ನೂ ಜೋದಧಿಸಲಾರದು . * ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣ 
ಆಗಮಃ ' ಎಂದು ಇದನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಸ್ವಸತ್ತಾಗ್ರಾಹಿಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವೆಂಬ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣದ ವಿರೋಧವಿರುವದರಿಂದ ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಆಗಮವು 
ಅಪ್ರಮಾಣವು (ಅಂದರೆ ಅದನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾತ್ವೆ ಪ್ರತಿಪಾದನ ಪರತಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ 
ದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣವು) ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿರುನರು ಇದೇ ವಾಕ್ಕದಿಂದ "ಆಗಮಃ' ಅಂದರೆ 
"ಜೀವ? ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂಬ ಉಪಜೀವ್ನಪ್ಯ)ಮಾಣದಿಂದ ಜೀವನು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವನು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವರು ಅಧವಾ "ಚ? ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು " ಆಗಮಃ ' ಎಂಬುದರಿಂದ * ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಆಗಮನವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು 


ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾದ ಆಗಮನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. 


21. ನ ಚ ಅನುಭನನಿರೋಧೇ ಆಗಮುಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌ | ಆಗಮ- 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾನುಭವಸ್ಯಾಹಿ ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಪ್ರಾಹ್ರೇಃ 1 ಬಹುಪ್ರಮಾಣಸಂವಾದಶ್ಚ 
ದಾಢಣ್ಯಹೇತುರೇನ | ಬಹೂನಾಂ ವಚನೇ ತಸ್ಯೈವ ದರ್ಶನೇ ದಾರ್ಥಸ್ಯೈವ 
ದೃಷ್ಟೇ 

ಅನುವಾದ. (ಜೀವನಿಗೆ ತಾನು ಸರ್ವಕರ್ತೆನಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ್ದೆ 
ರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ತನಗೂ ಇರುವ ಭೇದವೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಹೀಗೆ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಅಭೇದಾಗಮಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಮೇಲೆ 
ವಿನರಿಸಿರುವರು. ಆದರೆ ಈ ಭೇದಾನುಭವವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿ ಅಭೇದಾಗಮವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸುವರು). 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾದಾಗ ಆಗಮವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. (ಅನುಭವವೇ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಂಥದು. ಅದು ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದಾದರೆ) ಅಭೇದಾಗಮಗಳೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವದು (ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಭವವು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 
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ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುನಡೇ ಉಚಿತವು) 

ಅಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂವಾದವು. ದೃಢತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು, 
(ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಭೇದಶೃತಿಗಳಿರುವದರಿಂದ ದಾಢಗ್ಯ 
ವಿರುವದು) ಅನೇಕರು (ಒಂದೇ ನಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು) ಹೇಳಿದಾಗ, ಅದನ್ನೆ ಕಂಡಾಗ 
ದೃಢತೆಯಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ 


ವಿನರಣೆಸಾಕ್ಟಿಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಆಗಮವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಲಾರದು ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಒಂದು 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅನುಭವವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಅನುಭವದ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಾಸವುಂಟಾಗಲಾರದು ಜೀವನಿಗೆ ತಾನು ಸರ್ವಕರ್ತನಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವದರಿಂದ ಈಶ್ವರನೊಡನೆ ತನಗಿರುವ ಭೇದದ ಅನುಭವವು ಇಡೆ 
ಅಭೇದಾಗಮಗಳಿಂದ ಈ ಅನುಭನ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದಾದರೆ ಈ ಅಭೇದಾಗಮಗಳೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಅನುಭನವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂಬ ಅವಿಶ್ಚಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಬಂದ ಒಂದು ವಿಷಯದ ಅನುಭವವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾದಕೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯದ ಅನುಭನವೂ ಅಪ್ರಮಾಣ ಆಗಿರಬಹುದು ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅನುಭವದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅವ್ಯಭಿಚರಿತ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು ಅದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಬಂದ ಜೀವೇಶ್ವರ ಭೇದಾನುಭನವು ಅಭೇದಾಗನು 
ಗಳಿಂದ ಅಸ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು ಈ ಭೇದಾನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಅಭೇದಾಗನುಗಳೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದವುಗಳು (ಅಂದರೆ ಅವನ್ನು ಅಭೇದ ಪರತಯಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವವು) 


ಬಹು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ದಾಢಣ್ಯವುಂಬಾಗುನದು. 

ಇನ್ನು ಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಭೇದಶ್ರುತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುವದು 
ಅನುಕೂಲವೇ ಹೊರತು ಪ್ರತಿಕೂಲನಲ್ಲ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿದ್ದಾ ಗ ಎರಡನೆಯದು 
ಕೇನಲ ಮೊದಲನೆಯದರ ಅನುವಾದಕ, ಆದ್ದರಿಂದ ದುರ್ಬಲ್ಕ ಎಂದು ಹೇಳುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು ಪ್ರಯೋಜನ 
ನಿದ್ದಾಗ ಕೇವಲ ಅನುವಾದವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಪುನಃ ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ರಜೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರತೃಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವವು 
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ಸರ್ವಸನ್ಮುತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಅನುವಾದಕವು. 

22. ಸರ್ವಾನಿವಾದಸ್ಮಲೇ ಏನ ಕಥಹಂಚಿದನುವಾದಕತ್ವಮಃ | ನ ಚಾತ್ರ 
ಸರ್ವಾನಿವಾದಃ | ಏಕತ | ವಾದಿನಾಮೇವ ವಿವಾದದರ್ಶನಾತ್‌ ನೆ 


ಬಹುಪ್ರಮಾಣನಿರೋಧೇ ಚ ಏಕಸ್ಯ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ದೃಷ್ಟಂ ಶುಕ್ತಿ- 
ರಜತಾದೌ | ನ ಚ ದೋಸಜನ್ಯ ತ್ವಾದೇನ ದುರ್ಬಲತ್ವಮಿತಿ ನಿರೋಧಃ | ಬಹು. 
ಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧಾನಾಂ ಜೋಷಜನ್ಯ ತ್ವನಿಯನಾಶ್‌ | ದೋಸಷಜನ್ಯತ್ವಂ ಚ 
ಬಲವತ್ರಮಾಣನಿ ರೋಧಾದೇನ ಜ್ಞಾಯತೇ 


ಅನುವಾದ-ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಿವಾದಾಸ್ಪದವಲ್ಲಜ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ (ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವದು) AER 7 ಸೀಡೀ (ಪ್ರಕೃತನಾದ ಜೀವೇಶ್ವ ರ 
ಭೇದದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಿಮಾದನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳೆಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಅಭಿದ 
ವಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ವಿವಾದವಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ (ಆದುದರಿಂದ ಅವೆರ ಆಕ್ಷೇಪ ಪಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವ ಭೇದಶೃುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕವಲ್ಲ). 


ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದದ್ದು ಶ.ಕ್ರಿರಜತದ ಅನುಭಮರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ ಅದು (ಶುಕ್ತಿರಜತದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು) 
ದೋಷಜನ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ದುರ್ಬಲವು (ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದ ವಾದ್ದರಿಂದ ದುರ್ಬಲವಲ್ಲ) 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಬಹುಪ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವವು 
ದೋಷಜನ್ಮವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ದೋಷಜ ನೃ ವಾಗಿದ ಎಂಬುದು ಒಲವತ್ರೆ ಮಾಣದ ವಿರೋಧ 
ದಿಂದಲೇ ಕಿಳಿದುಬರುತ್ತದ 


ವಿವರಣೆ--ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ತಿಳಿಸಿದಮಾತ್ರದಿಂದ ಆ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವು ಅನುವಾದಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಆೂದಲನೆಯ ಪ ರ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ ನಿಷಯವು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಹೇಳುವ ಅಗತ್ತವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅನುವಾದಕವಾಗುವದು ಇದೂ 
ಸರಾರ್ಧಾನುಮಾನ, ವಾಕ್ಯ ಇತ್ಲಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆಗುವದು. ಯಾಕಂದರೆ 
ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಹೀಗೆ ಮತ್ತೊ ಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದರೆ ವೈಯಥನ್ಯದೋಷ ಬರುವದು ಆದರೆ 
ಸ್ಕಾ ರ್ಫಾನುಮಾನ, ಪ ಪ್ರತ್ರಕ್ಷ ಇಶ್ಯಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವು ಪುರುಷಾಧೀನವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಯಾನ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿವಾಥವಿರುವಡೋ ಅಂಥ ನಿಷಯಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಅನುವಾದವಾಗುವದಿಲ್ಲ ವಾದಿಗಳು ಮಾಡುವ “ಕೆ 
ಮತ್ತು ಆಕ್ಲೇಪಗಳ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿ ನಿಃಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗುವದು. ಪ್ರಕೃತ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭೇದವಾದಿಗಳೊಡನೆ ವಿವಾದ 
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ವಿರುನದರಿಂದ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಅದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವ ಭೇದೆಶ್ರುಕಿಗಳು 
ಅನುವಾದಕವಲ್ಲ 


ಶುಕ್ತಿರಜತಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬಹುಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ 


ಅಲ್ಲದೆ, ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಒಂದೆ! ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬಂದುದು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದು ಶುಕ್ತಿರಜಶದೃಷ್ಟಾಂಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಶುಕ್ತಿಯು 
ರಜತವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಭಾಸವಾಗುವದು ಆದರೆ " ಇದು ರೆಜತವಲ್ಲ? ಎಂಬ 
ಆಸ್ತವಾಕ್ಯ, ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಹೋದಮೇಲೆ * ಇದು ಶುಕ್ತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಮುರಿಯುವದ್ದು, 
ಸುಟು ಹೋಗುವದು ಆ ಲಿಂಗಗಳು ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ರಜಕಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಆಸ ಸ್ರಮಾಣವು ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ನ್ಟ ಎಸ ಇನ್ನು ಪೂ ರಜತಪ್ರ ತ್ಮಕ್ಷವು 
ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಇ ಇದು ದೋಷಜನ್ಯ ಸ ve i ಜೋತು. ಅನೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವಡು ಕಾರೂವಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಬಹುದು ಆದರೆ 
ವಟಿ ಸ್ರಮಾಣನಿರುದ್ದ ನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಪ್ಯೂ ದೋಷಜತೃತ್ವವು ತಿಳಿದುಬರುವದು. 
ಆದ್ದ ನಾದ ಬಹುಪ್ರ ಮಾಣವಿರುದ್ದ ವಾದ ಅಭೇದವಾಕೃಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಪೂರ್ಪೊತ್ತರಸರಾಮರ್ಶಕೂನ್ಯ ತಿಂಬ ಟ್‌ ಆಗಿರುವದು. ಮತ್ತು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದು ಇಲ್ಲ " ಐಕ್ಕವಾಕ್ಕಂ ಅಪ್ರಮಾಣಂ ಬಹುಪ್ರ ಮಾಣವಿರುದ್ಧ - | 
ತ್ವೀತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದ ಇದಕ್ಕೆ" ನೋಷಜನ್ನ ತ್ವ ೦ ಉಪಾಧಿ » 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಐಕ ವಾಕ ಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾ ನವೂ  ಪೂರ್ವೋತ್ತರಪರಾಮರ್ಶ 
ಶೂನ್ಯತೆ ತೈರೂಪವಾದ ನೋಷಜನ್ಯವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನ ಅವ್ಯಾಪಕತ್ವ ವು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದ ಹೇತುವು ಸೋಪಾಧಿಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಬಲನತ್ತ ಎವು ಮೂರು ವಿಧ -ಉಸಜೀವೃಶ್ಯ ತ ನಿರವಕಾಶತ್ವ, ಬಹುತ್ತೆ ಈ ಮೂರು 
ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೂ ಭೇದಸಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅಭೇದಾಗಮುಗಳು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಣ ಮತ್ತು ಬಲಾಬಲನಿಚಾರ. 


23. ಅದುಷ್ಟನಿಂದ್ರಿಯಂ ತು ಅ್ಷಮ್‌, ತರ್ಕೊ€ದುಷ್ಟಃ 
ತಥಾಸನುಮಾ | 
ಆಗನೋಸದುಷ್ಟ ವಾಕ್ಕಂಚ ಸ್ಟ ದೃಕ್‌ ಚಾನುಭವಃ ಸ ತೆ! || 
ಬಲನತ ತ್ರಮಾಣತ್ರೈವ ಜೈ ಜೆ ಯಾ 'ಜೋಷಾಃ ನ ಚಾನ್ಯಥಾ | 
ದ್ವಿನಿಧಂ ಬಲನತ್ತ್ವ್ವಂ ಚೆ: ಬಹುತ್ವಾ ಚ್ಚ ಸೃಭಾನತಃ I” 
ತಯೋಃ ಸ | ಭಾವೋ ಬಲನಾನುಸಜೀವ್ಯಾದಿಕಕ್ಟ ಸಃ || 
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ಅನುವಾದ--ದೋಷರಹಿತವಾದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಸನ್ಸಿ ಕೃಷ್ಣವಾದ ಚಕ್ಷುರಾದಿ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಗಳು. ದೋಷರಹಿತವಾದ, ತರ್ಕ ಅಂದರೆ 
ಉಪಪತ್ತಿ, ಯುಕ್ತಿ ಇತ್ಕಾದಿ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಲಿಂಗವು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವು 
ದೋಷರಹಿತವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವು ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪಭೂತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭನರೂಸಪ್ರಮಾಣವು  (ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವಲ್ಲ).  ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ 
ದೋಷಗಳು ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವವು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರು 
ವದಿಲ್ಲ ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಎರಡು ವಿಧನಾಗಿರುವದು ಒಂದು ಬಹುತ್ತ 
ಅಂದರೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುವದು ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವಭಾವತಃ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವು 
ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕಿಂತೆ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವದು ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುವದು ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವತಃ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವದು ಇನೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುವದೇ ಹೆಚ್ಚು ಬಲವಾದದ್ದು ಉಪಜೇವ್ಯತ್ವ, ನಿರವಕಾಶತ್ವಾದಿಗಳೇ ಸ್ವಭಾವ 


ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು 


ವಿವರಣೆ--ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವಚನವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಮತ್ತು ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅವು ಜ್ಞಾನೆನನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಸುವದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ವಿಪರೀಶಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷರಹಿತವಾದ ಚಕ್ಷರಾದಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ತರ್ಕಶಬ್ದವು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ನಿಧವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳೆನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವದು 
$ ತರ್ಕತೇ ಅನುಮೀಯತಶೇ ಅನೇನ? ಎಂಬ ವು 'ತುಹಿಯಿಂದ ಶರ್ಕಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವದು ಈ ಅನುಮಾನವೂ ಕೂಡ ನಿರೋಧ, ಅಸಂಗತಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೆಟ್ಟಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ ನಿರೋಧ, ಅಸಂಗತಿ ಇತ್ನಾದಿ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನವೇ 
ಪ್ರಮಾಣವು ತರ್ಕಶಬ್ದ ಕ್ಸ * ವ್ಯಾಸ ವಾದದ್ದನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅನಿಷ್ಟವಾದ 
ವ್ಯಾಪಕವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಜೇಕಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಾರ್ಥವೂ 
ಇಡಿ "ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಅಗ್ವಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಧೂಮವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವದು' ಎಂದು ಪ್ರಸಂಗಮಾಡುವದು ತರ್ಕವು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾಣುವದೆ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಎಂಬುದು ಇದರ ಫಲಿಶವು ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಗ ಅಥವಾ ತರ್ಕರೂಪವಾದ ಅನುಮಾನೆಗಳು 
ಒಂದು ವಿಧ. ಸಾಧನರೂಪವಾದ ಅನುಮಾನಗಳು ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧ ಇವೆರಡನ್ನೂ 
ಶರ್ಕ ಮತ್ತು ತಥಾ ಎಂಬ ಶಬ್ಧಗಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಈ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ 
ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಪ್ರಸಂಗರೂಪವಾದ ತರ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಲ್ಲ 
ನೆಂದು ನೆ ೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವರು. (ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ವಾದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರ 
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ಆರೋಪಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಅಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವು, ಪ್ರಮಾಣ 
ವಲ್ಲ ಎಂದು ನೆ ಟ್ರಯಾಯಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವ್ರ) ತರ್ಕವು ಒಂದು ಪ್ರತ್ರೇಕಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಜೈನರು ಹೇಳುವರು ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಗರೂಪವಾದ ತರ್ಕವೂ ಅನುಮಾನದ ಒಂದು 
ಪ್ರಕಾರ, ಅದೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟೈನಡಿಸಿದ್ದಾರೆ 

ಅಜ್ಞಾನ, ವಿಪ್ರಲಂಭ ಇತ್ಯಾದಿ ದೋಷರಹಿತವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣವು. 
ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವದು. ಅಪೌರಸೇಯವಾದ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಜೋಷಗಳೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ *ಸ್ವದ್ಧಕ್‌' ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನೆವು. * ಸ್ವಾ ಚಸಾ ದೃಕ್‌ ಚ ಸ್ವದ್ಯಕ” > ಎಂದು ವಿಗ್ರಹವು. ಆತ್ಮನ ಸ್ಪರೂಪ- 
ಭೂತಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ,ನವು ಇದು ಅನುಭವರೂಪಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲಿ "ಅನುಭನ' 
ಶಬ್ದದಿಂದ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ಕೇನಲ ಪ್ರಮಾಣವು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅನ.ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞ್ಞಾನರೂಪ 
ದ್ರ ಅನುಭನಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಷ್ಟ ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣನನ್ಸು ಕೊಡುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಸಾತ್ತಿ ಎಕಜೀವರ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನವು ನಿರ್ದಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇರುವದು 

ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನದೋಷಗಳು ನೇರವಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಬಂದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೆ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧದಿಂದ ಕಂಡುಬರು 
ವವು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕಿಂಶ ಭಿನ್ನವಾದ ಬಲನತ್ವವೆಂದರೆ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುವದು ಅಧವಾ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರು 
ವದು ಬಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದ ವಿಷಯವು ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ದ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಆ ಮೊದಲಿನ ಪ್ರಮಾಣವು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಬಹುತ್ವಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಾಒಲ್ಯವು ಆದರೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಒಂದು ವಿಷಯ ತಿಳಿದುಬಂದಿದ್ದರೂ ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಬಲವಾದ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಿರ್ದುಷ್ಠವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಇದು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ ಭಾವ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಸ್ವಭಾವದ ಈ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಉಸಜೀವ್ಯತ್ವ, 
ನಿರವಕಾಶತ್ವ, ಶ್ರುತಿತ್ವ, ಉಪಸತ್ತಿ ತ್ರ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿರುವದು ಉಪಜೀವಕ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಿಂತ ಉಪಜೀನ್ಯವು ಪ್ರಬಲವು ಸಾವಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ನಿರವಕಾಶವು ಪ್ರಬಲವು 
ಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಬಲವು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರ ಸ್ವಭಾವ ಪ್ರಾಬಲ್ಯನನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಹಿಡಿದುಕೊಳ ಬೇಕು. 


ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ. 
24. ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯಮೇನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತನ್ಮುಖ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದ ಯೊ | 


ಜ್ಞಾನಂ ಚ ದ್ವಿನಿಧಂ ಬಾಹ್ಯಂ ತಥ್ವಾನುಭವರೂಪಕನ್‌ || 
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ಬಲೈೇವಾನುಭನಸ್ತತ್ರ ನಿರ್ದೋಷಂ ತೃಕ್ಷಜಾದಿಕಮ್‌ | 
ಅನುಪ್ರಮಾಣತಾಂ ಯಾತಿ ತಥಾಕ್ಷಾದಿತ್ರಯಂ ತತಃ | 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಮಾಗಮಸ್ಯೆ 4ನ ಜಾತ್ಯಾ ತೇಷು ತ್ರಿಷು ಸ್ಮ ತಮ್‌ | 
ಉಪಜೀವನ್ಯನಿರೋಧೇ ತುನೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮನುಷ | ಚ| 


ಅನುವಾದ--ಯಾಥಾಧ್ಯ ಅಂದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹೇಗೆ ಇರುವವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಷಯೀಕರಿಸುವದೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇಂಥ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವದು ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯ-ಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವದು 
ಜ್ಞಾ. ನವು ಎರಡು ವಿಧವಾದುದು ಅನುಭವರೂಪವಾದುದು ಅಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಭೂತ 
ನಾದುದು ಒಂದು ಬಾಹೈ ಅಂದರೆ ಮನೋವೃತ್ತಿರೂಪವಾದುದು ಇನ್ನೊಂದು. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭನರೂಸನಾದುದು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವು ಮನೋವೃತ್ತಿರೂಪ 
ವಾದ ಬಾಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯ, ಲಿಂಗ, ಶಬ್ದ ಇವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದು ಪ್ರತೃಕ್ಷ, 
ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ ಈ ಮೂರೂ ಅನುಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಔತ್ಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ 
ಆಗಮವೇ ಪೃಬಲವು ಆದರೆ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರೋಧವುಂಟಾದಾಗ 


ಆಗಮವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು (ಅದಕ್ಕೆ ಸಾವಕಾಶತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು) 


ನಿವರೆಣೆ ಅರ್ಥ ಅಂದರೆ ಪದಾರ್ಧಗಳು, ಅವು "ಯಥಾ' ಅಂದರೆ ಹೇಗೆ 
ಇರುವವೋ ಹಾಗೆಯೇ ವಿಸಷಯೀಕರಿಸುವದು ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
. ಹೊವಿನಮಾಲೆ? ಎಂಬ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು " ಹೊವಿನಮಾಲೆ? ಎಂದೇ ವಿಷಯೀಕರಿಸಿ 
ಜ್ಞಾ.ನವುಂಟಾದರೆ ಅದು ಯಥಾರ್ಥವು ಆದರೆ "ಹಗ್ಗದ ತುಂಡನ್ನು? " ಹೂವಿನಮಾಲೆ' 
ಎಂದು ನಿಷಯೀಕರಿಸಿದರೆ ಅದು ಅಯಧಾರ್ಥವು ಈ ಯಾಥಾಥನ್ಯವೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. 
ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿಷಯೀಕರಿಸುವದು ಜ್ಞಾನದ ಧರ್ಮವು ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಇಂದ್ರಿಯ, ಲಿಂಗ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳು ಜ್ಞಾನದ್ವಾರಾ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ನಿಷಯೀಕರಿಸುವದರಿಂದೆ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅಮುಖ್ಯವಾದುದು ಅಂದರೆ 
ಅವು ಆಯಾ ಜ್ಞಾನದ್ವಾರಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕರಣಗಳಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಇವೆರಡೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವದು 
ಎರಡಕ್ಟ್ರೂ ಇರುವದು ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಟಾತ್ತಾಗಿ ವಿಷಯೀಕರಿಸುವದು ; 
ಆದುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವು. ಇಂದ್ರಿಯ, ಲಿಂಗ, ಶಬ್ದಗಳು ಜ್ಞಾನದ್ವಾರಾ 
ನಿಷಯೀಕರಿಸುವವು ; ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕರಣರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ಇಂದ್ರಿಯ, ಲಿಂಗ್ಳೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ದ ಅಂದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯಾಗಮರೂಪವಾದ 
ಶಬ್ದವು ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತೆ ಮುಖವಾದುದು ಯಾಕಂದರೆ ಇದು 


ನಿರ್ದಷ್ಟವಾಗಿರುವದು. ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಮನೋವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನ ಎಂದು 
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ಎರಡು ವಿಧ ಇವುಗಳೆಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವರೂನಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಬಲವಾದುದು ಇಂದ್ರಿಯ, ಲಿಂಗ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದಗಳು ಅನುಪ್ರಮಾಣಗಳು ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣವು ಅನುಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಗಮವು ಚಿತ ರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವು. ಆದರೆ ಉಪಜೀವ್ಯ, ನಿರವಕಾಶಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನಿತೋಧವಿದ್ದರೆ ಅದೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು 


ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅನಂಯವಸಂಖ್ಯಾ ನಿಯನಮು ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೧25, ಯಾಮಾಹುರನುಮಾಂ ಕೇಚಿತ್‌ ತ್ರಿಯಾದ್ಯನಯಾತ್ಮಿಕಾಮ್‌ | 
ಸಾ ವ್ಯರ್ಥಾ ನೋಪಪತ್ತ್ಯಾಹಿ ನಿನಾ ಸಾಹಿ ಪ್ರಮಾಣತಾವರ್‌ | 
ಯಾತೃ ತೋ ಯೆಕ್ತಿರೇನ್ವೈಕಾ ಪ ಸ್ರಮಾಣಮನುಮಾತ್ಮ' ಸಮ್‌ | 
ಯುಕ್ತಿ 8 ಪ್ರ ತಿಚ್ಞಾ pi ಚ ಹೇತುದ್ಯ ಸ್ಪಾ ಂತರೂಸಿಕಾ 
EAR ಚ ಸರಾ ನಿಗೆನುನಾತ್ಮಿಕಾ | 
ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಪ್ರಮಾಣತ್ವಂ ಯಾತಿ ಯುಕ್ತಿ ತಯೈನ ತು | 


ಅನುವಾದ--ಸರರಿಗೆ ವ್ಯಾವ್ತ್ಯಾದಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಉಪದೇಶ 
ವಾಕ್ಕರೂಪವಾದ ಪರಾರ್ಧಾನುಮಾನವು ಮೂರು ಅವಯವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕು 
ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಹೀಗೆ ಇಷ್ಟೇ ಅವಯನಗಳಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ವೃರ್ಥವು ಯಾಕಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿನಿಶಿಷ್ಟವಾದ, ಹೇತ.ವೇ ಉಪಪತ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಯುಕ್ತೆಯು ಈ ಯುಕ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣೆ ಅಧವಾ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಯೇ 
ಪರಾರ್ಧಾನುಮಾನದ ಉಪದೇಶವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗುವದು ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಾ ದಿನಿಶಿಷ್ಟಹೇತುರೂಪನಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣ ಅಥವಾ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೂಡಲು ಎಷ್ಟು ಅಗತ್ಯವೋ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಾದ ಸರೋಪಧದೇಶರೂಪವಾದ 
ವಾಕ್ಯವು ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನವು. ವ್ಯಾಪ್ತಾ $ದಿವಿಶಿಷ್ವರೂಸವಾದ ಹೇತುರೂಪವಾದ 
ಈ ಯುಕ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣೆ ಅಥವಾ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕೆಲವು ಕಡೆ ಕೇನಲ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಾಕ್ಕದಿಂದ 
ಆಗಬಹುದೆ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಕೇವಲ ಹೇತು, ಉದಾಹೆರಣ, ಉಪನಯ ಅಧವಾ ನಿಗಮನ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆಗಬಹುದು ಆದ್ದರಿಂದ ಇವು ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಯುಕ್ತಿಯ ಸ ರಣೆ ಅಥವಾ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರತೆ (ಕಪ ನ್ರತೆ (NN ಉಪಯುಕ ಕ್ರವಾಗುವವು” (ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ pL rd ನಿಯಮೇನ ಇರಬೇಕು, ಅಥವಾ 
ಮೂರಾದರೂ ನಿಯಮೇನ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ) '` 

ವಿವರಣೆ--ಅನುಮಾನವು ಸ್ವಾರ್ಥ, ಪರಾರ್ಥ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು, ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದದ್ದನ್ನು ಕಂಡು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದು, ವ್ಯಾಸ್ಯತ್ವೈದ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಪಕದ ಪ್ರಮಿತಿಯನ್ನು 
ಸಡೆಯುವದು ಸ್ಪಾರ್ಥಾನುಮಾನವು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವನ್ಲಿ ಮತ್ತು ಧೂಮಗಳೆ 
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ವ್ಯಾಪಿ ಜ್ಞಾನೆವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಪರ್ವತೆದಮೇಲೆ ವಾ ್ಯಸೃವಾದ ಧೂಮವನ್ನು 
ಕಂಡು, ಅದು ವ್ರ ಯೊಡನೆ ವಾ ಹ್ರಿಯುಳ್ಳೆ ದ್ಹಾಗಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರಣವನ್ನು, 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ದೊಮ್ಮದಿಂದ ಹ ಸಕವಾದ ವನ್ಮಿಯ ಪ್ರಮಿತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುವದು. ಇದು ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನವು ಇದರಲ್ಲಿ ಪರರಿಂದ ಉಪದೇಶವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನವು ಪರೋಪದೇಶದಿಂದ ಆಗುವದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, "ಹೇತು, 
ಉದಾಹರಣ, ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ ಎಂಬ ಐದು ಅವಯವಗಳು ಅಧವಾ ಅವಾಂತರ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿರುವವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಅಂದರೆ ಪರ್ವತದ ಮೇಲೆ ವನ್ಹಿಯಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡುವದು ಹೇತು ಅಂದರೆ ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮನಿದೆ ಎಂದು ಹೇತುವನ್ನು 
ಕೊಡುವದು. ಉದಾಹರಣ ಅಂದರೆ ಧೂಮವಿದ್ದ ಲೆಲ್ಲ ವನ್ಲಿಯಿದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 
ಅಡಿಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಕಂಡುಬಂದಿದ ಎಂದು ಸಕ ದೃಷ್ಟಾ ತವನು ್ಸಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪ್ರ ಹೃದರ್ಶನ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕೊಡುವದು... ಉಪನಯ ಅಂದರೆ ಆ ರ್ಪತದಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನಿಯಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಧೂಮವಿದೆ ಎಂದು ಪಿಳಿಸುವದು ನಿಗಮನ ಅಂದರೆ ಆದ್ದರಿಂದ 
ನರ್ವತದಲ್ಲಿಯೂ ವನ್ಮಿಯಿದೆ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರುವದು. ಈ ಐದೂ ಅವಯವ 
ಅಥವಾ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯಗಳು ಅತ ಗತ್ಯ ಎಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈ ಐದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ಉದಾಹರಣ ಈ ಮೂರು ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು ಎಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರ ಮತೆ 
ಉದಾಹರಣ, ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ ಈ ಮೂರಿದ್ದರೆ ಸಾಕು ಎಂದು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರ ಮತೆ. 
ಉದಾಹರಣ, ಉಪನೆಯ ಎರಡೇ ಸಾಕು ಎಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗೆ ಐದೇ 
ಅಧವಾ ಮೂರೇ ಅಥವಾ ಎರಡೇ ಇರಜೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಮತೆ. 

ಸರಾರ್ಧಾನುಮಾನದ ಸರೋಸಪದೇಶವು ಈಗಾಗಲೇ ವ್ಯಾಪ್ರಾ ಸರಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವ 
ನಿಗೆ ಅದರ ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಡುವದು  ತಿಳಿಯದಿದ್ದವರಿಗೆ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವದು. 

ನ್ಯಾಪ್ರಾ )ದಿನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೇಶುವೇ ನಿಜವಾದ ಅನುಮಿತಿಜನಕವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ವ್ಯಾಪ್ಟ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೇತುವಿನ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡಲು ಅಧವಾ ಅದರ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಯಾನ ಅನಯವನ ವಾಕ್ಯವು ಬೇಕೋ ಅಥವಾ ಎಸ್ಟು 
ಅವಯವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬೇಕೋ ಅಸ್ಟಿದ್ದರೆ ಸಾಕು ಐದೂ ಇರಬೇಕು, ಮೂರೇ ಇರಬೇಕು, 
ಅಥನಾ ಎರಡೇ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ನಿಯಮನ ಮಾಡುವದು ನಿರರ್ಥಕನಾದುದು 
ಎಂಬುದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಹೀಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದುದು ಕೆಲವು ಕಡೆ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾತ್ರ ಇರಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ನನ್ನಿಯಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದಕೂಡಲೇ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ವನ್ಸಿಧೂಮಗಳ ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ನೆನಪಾಗಿ 
ಅನುಮಿತಿಯುಂಬಾಗಬಹೆದು. ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ಧೂಮವಿರುವದನ್ನು ಹೇಳು 
ವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ನೆನಪಾಗಬಹುದು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಥವಾ 
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ಐದೂ ಅವಯವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅಗತ್ನವಿರಬಹುದು ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಹೇತುನಿನ ಬೋಧೆವು ಒದಗಲು ಎಷ್ಟು ಬೇಕೋ ಅಷ್ಟು ಇರುವ ಪರೋಪದೇಶದಿಂದ 
ಒದಗುವ ಯುಕ್ತಿ ಅಂದರೆ ವ್ಯಾವ್ತಾ $ದಿವಿಶಿಷ್ಟೈವಾದ ಹೇತುವೇ ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನನೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಉಚಿತವು 


ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಉಪೆಪತ್ತಿ ಸ್ಮಾರಕಗಳಾಗಬಲ್ಲವು. 


26. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೇತುಗರ್ಭೈವ ಪೃಥಕ್‌ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮೇಷ ತಿ! 
ಸಿದ್ಧತ್ವೇನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯಾ ಹೇತುರ್ಮಾನಂ ಸೃಥಗ್‌ಭವೇತ್‌ | 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ೯ನಯನತ್ನಾತ್ತು ಸ್ವಾತೆಂತ್ರೆ ಸಹೈವ ಮಾನತಾನತ್‌ | 
ದೃಷ್ಟಾಂತೋ ಯಾತ್ಯುಪನಯೋ ವ್ಯಾಪ್ತಿಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ಕೇವಲಮ್‌ || 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ತು ಕೇವಲಾಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಂ ನಿಯಮಾಶ್ರಯಾತ್‌ | 
ತಥಾ ನಿಗಮನಂ ಚೋಪಸಂಹಾರೈಕಸ್ತರೂಪತಃ [| 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಯಾತ್ಮಸುಭವೋ ಜ್ಞಾ ಪಯತ್ಯು ಪಪತ್ತಿ ತಾಮ್‌ ॥ 


ಅನುವಾದ-ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಹೇತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದಾಗ 
ಅವಯವಾಂತರಗಳ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಠ ತಹೇತುಸ್ಮಾರಕ ಪರಾರ್ಧಾನುಮಾನ 
ವಾಗುವದು. ವಿವಾದದ ವಿಷಯರೂಪವಾಗಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಶ್ನವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು 
ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಕವಾದಾಗ ಹೇತುವಾಕ್ಕವು ಅವಯವಾಂತರಗಳೆ ಅಪೇಫೆಯಿಲ್ಲದ ಮಾನ ಅಂದರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಾ ಎದಿವಿಶಿಷ್ಯ ಕೈವಾದೆ ಹೇತುಸ್ಮಾರಕ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವಾಗುವದು. ವಿವಾದ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಧವಾ ಪ್ರಶ್ನವಾಕ್ಕದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಸ್ಮವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಸಹೆಕಾರನಿದ್ದು, 
ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಹೇತುಗರ್ಭವಾಗಿದ್ದು, ಹೇತುವಿನ ಉಪಸ್ಸಿತಿಯೂ ಇದ್ದಾಗ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಅಂದರೆ ಉದಾಹರಣ ವಾಕ್ನವು ಅವಯವಾಂತರಗಳೆ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪರಾರ್ಧಾನುಮಾನ 
ರೂಪಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದು ಉಪನಯವೂ ಕೂಡ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಚನವುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿದ್ದರೆ, 
ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವಾಗುವದು ಇದು ಒಂದು ವಿಧವು. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿವಚನವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಉಪನಯವು ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವಾಗುವದು ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಧವು ನಿಗಮನವೂ ಕೂಡ ಸರ್ವಾರ್ಧಸಂಗ್ರಾಹಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅವಯವಾಂತರಗಳೆ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ನರಾರ್ಥಾನುಮಾನವಾಗುವದು ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದೇ ಅವಯವಗಳು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ರೇಕವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಾ ದಿವಿಶಿಷ್ಟೈಹೇತುಸ್ಮಾರಕವಾಗಿ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ 
ವಾಗಿರುವದು ಅನುಭನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದು 


ವಿವರಣೆ--ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನದ ಅಂಗವಾಗಿ ಐದೂ ಅವಯವವಾಕ್ಯಗಳು 
ಮೂರು ಅವಯವನಾಕ್ಯಗಳು, ಅಥವಾ ಎರಡಾದರೂ ಅವಯವವಾಕ್ಕಗಳು ಇರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಒಂದೂಂದೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವಾಗಬಹುದು 
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ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದರು ಈಗ ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸುವರು. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಬೇಕಾದವು ವಾ ಫ್ತಿಜ್ಞಾನ, ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ವಾನ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸರಾರ್ಧಾನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಕ್ರೇಕವಾಕ್ಯದಿಂದ (ಅಂದರೆ ಅವಯವವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ) ಹೇಳಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಜೋಧವಾದರೆ ಸಾಕು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, 
ಹೇತು, ಉದಾಹರಣ, ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ ಇವು ಒಂದೊಂದೂ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಬಲ್ಲವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ " ಧೊಮವಾನ್‌ ಸರ್ವತಃ ವನ್ನಿ ಮಾನ್‌? ಎಂಬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯವಾಗುವದು ಇದು ಹೇತುಗರ್ಭವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ನಾಕ್ಕವು. ಇದರಿಂದ ವ್ಯಾಸ್ತಿಸ್ಮರಣ, ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ನ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟವಕ್ಷಧರ್ಮತಾ 
ಜ್ಞಾನ ಆಗುವವು ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ವ್ಯಾಪ್ತಾ ಭದಿವಿಶಿಷ್ಟಹೇತುಸ್ಮಾರಕಯುಕ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನವು ಇದರಂತೆಯೇ "ಧೂಮಾರ್ತ' ಎಂಬ ಹೇತ-ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಾಗ “ಪರ್ವತೆಸ್ನ ಅಗ್ನಿಮತ್ತಂ ಕುತಃ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು 
ಈಗಾಗಲೇ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಥ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸ್ಮರಣ, ಸಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳಾಗಿ 
ಸರಾರ್ಧಾನುಮಾನವುಂಬಾಗುವದು ಬೇರೆ ಅವಯವಗಳೆ ಪೃಧಕ್‌ ನಿರ್ದೇಶನ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಉದಾಹರಣ, ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಕ್ರೇಕವಾಗಿ 
ಪರಾರ್ಥಿನುಮಾನವಾಗಬಲ್ಲವು ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 


ನಿರೋಧಾದಿ ಉಪಸತ್ತಿಜೋಷಗಳ ನಿರೂಪಣೆ. 


27. ನಿರೋಧಶ್ಚ ತಥಾಧಿಕ್ಕಂ ನ್ಯೂನತ್ಪಾಸಂಗತಶಿಸ್ತ ಥಾ | 
ಉಪಪತ್ತಿ ದೋಷಾ ವಿಜ್ಞೇಂಯಾ ನಿರೋಧಶ್ಚ ಸ್ಫತ್ಕೋನ್ಯತಃ ॥ 
ಜನಕಸ್ಯಾತ್ಯಯೋ ಜಾತಿಃ ಸ್ವಸ್ಯ ವ್ಹಾನ್ಯಸ್ಯ ವಾ ಭನೇಶ್‌ | 
ಜನಕಂ ಪ್ರಮಾಣಮುದ್ರಿಷ್ಟಂ ಸ್ವಸ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನಾತ್‌ | 
ನಿಗ್ರಹಾ ಏತ ಏನ ಸ್ಕುಃ ಸಂವಾದಾನುಕ್ತಿಸಂಯುತಾಃ ॥॥ 


ಅನುವಾದ. ನಿರೋಧ್ಯೆ ಆಧಿಕೃ, ನ್ಯೂನತಾ ಮತ್ತು ಅಸಂಗತಿ ಇವು ಉಪಪತ್ತಿ 
ಅಥವಾ ಯುಕ್ತಿಯ ದೋಷಗಳು ವಿರೋಧವು ಸ್ವತಃ ವಿರೋಧವು ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾದುದು ಸೆ ಕವ್ಯಾಹೆತಿಯು ಜಾತಿಯು, (ಸ್ವಸ್ಯ 
ಅಂದರೆ ಸ ವಚನದ, ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅಂದರೆ ಸ ಕ್ರಿಯೆಯ ಮತ್ತು ಸ್ವನ್ಯಾಯದ ಜನಕಸ್ಯ ಅಂದರೆ 
ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾ.ಸಕಗಳ ಅತಿ ಅಂದರೆ ಅತಿಕ್ರಮಣ ಮಾಡುವದೇ ಜಾತಿಯು. 
ಅಂದರೆ ಸ್ವವಚನ, ಸ್ವಕ್ಟಿಯಾ ಮತ್ತು ಸ್ಥ ೈನ್ಯಾಯಗಳ ಅತಿಕ್ರಮಣರೂಪವಾದ 
ಸ್ಫವ್ಯಾಹತಿಯೇ ಜಾತಿಯು) ಜನಕ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾಪಕವು, ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸು 
ವದು ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನಗಳೂ ಕೂಡ ಸಂವಾದ, ಅನುಕ್ರಿಸಹಿತವಾದ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ವಿರೋಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾನನನ್ನು ಹೊಂದುವವು 
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ನಿವರಣೆ- -ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾದ ಉಸಪತ್ತಿಯು ಅನುಮಾನ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ 
ಉಪಹತ್ತಿ ದೋಷಗಳು ಯಾವವು ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಈಗ ಹೇಳುವರು ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ವಯವಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದೇ 
ವಿರೋಧವು... ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆಯೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವದು 
ಆಧಿಕೃವು. ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಹೇಳದೇ ಇರುವದು ನ್ಯೂನತೆಯು 
ಪದಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದಿರುವದು ಅಸಂಗತಿಯು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೋಧ ಮತ್ತು 
ಅಸಂಗತಿಗಳು ಅರ್ಧದೋಷಗಳು ಅರ್ಥದಾ ಎರಾ ಶಬ್ದ ದೋಷಗಳೂ ಆಗುವವು ನ್ಲೂನತಿ 
ಮತ್ತು ಆಧಿಕೃಗಳು ಶಬ್ದದೋಷಗಳು ಶಬ್ದದ್ವಾರಾ ಅರ್ಧದೋಷಗಳೂ ಆಗುವವು 
ನಿರೋಧವು ಎರಡು ವಿಧವಾದುದು ಸ್ವತಃ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಾಂಶರ 
ದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು ಸ್ವವಚನ ವಿರೋಧ, ಸ್ವಕ್ರಿಯಾವಿರೋಧೆ, ಸ್ವನ್ಯಾ ಯವಿರೋಧೆ, 
ಸ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮವಿರೋಧ ಅಂದರೆ ತಾನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಕ್ಸೇ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದು ಇವೆಲ್ಲ 
ಸ್ವತಃ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದರ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಕಾಲಾಶ್ಯಯಾಪದಿಷ್ಟನೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅನುಮಾನದೋಷಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುವವು ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಜಾತಿ' 
ಎಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಲಾಗಿದೆ. *ಜಾತಿ' ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿಯ *ಜ' ಅಂದರೆ 
ಜ್ಞಾಪಕವಾಕೃವು, ಅತಿ ಅಂದರೆ ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವದು ತನ್ನ ಅಂದರೆ ಸ್ವವಚನದ, ಅನ್ನದ್‌ 
ಅಂದರೆ ಸ್ವಕ್ರಿಯೆ ಸ್ವನ್ಯಾಯಗಳ ಜ್ಞಾಪಕವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಅತಿ ಅಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದುದನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು “ಜಾತಿ” ಎಂಬ ದೋಷವೆನಿಸುವದು. ಇದು ಸ್ವವಚನ 
ವಿರೋಧ ಸ್ವಕ್ರಿಯಾವಿರೋಧ ಮತ್ತು ಸ್ವನ್ಯಾಯನಿರೋಧ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ 
ಇರುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ *ಜಾತಿ' ಎಂಬ ದೋಷವು * ಸ್ವತಃ ವಿರೋಧ? ಎಂಬ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ವಿರೋಧದ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಬರುವದು. ಥಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನಗಳೂ ಈ ನಿರೋಧಾದಿ 
ಜೋಷಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂಶವಾಗುವವು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿರೋಧ, ಅಧಿಕ, ನ್ಯೂನ 
ಮತ್ತು ಅಸಂಗತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಂವಾದ ಮತ್ತು ಅನುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಅರ್ಥಾಪತ್ರ್ಯಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳ ಅಂತರ್ಭಾವ. 


28. ಅರ್ಥತಃ ಸ್ರಾಪ್ಲಿ ರೇವಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ ರಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇೇ | 
ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಸದೃ ಶಮೇವಾನ್ಯಂ ಪೂರ್ನದೃಷ್ಟೇ ತು ವಸ್ತುನಿ | 
ಏತತ್ಸದೃಶತಾಜ್ಞಾ ನಮುಪಮಾನಂ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಮ್‌ | 
ಅಭಾವಸ್ಯ ಪರಿಜ್ಞಾ ನಂ ದ್ವಿನಿಧಂ ಸಮುದಾಹೃತಮ್‌ | 
ಏಕಂ ತತ್ರಾನುಭವತೋ ಯೋಗ್ಯಸ್ಥಾನುಸಲಜ್ಜಿತಃ || 
ದ್ವಿತೀಯನುಪಿ ವಿಜ್ಞೆ ೀಯಂ ಸುಖಾದ್ಯೇ ಚ ಘಟಾದಿಕೇ | 
ಏಕಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪಂ ಸ್ಯಾದ್‌ ದ್ವಿತೀಯಮನುಮಾತ್ಮಕಮ್‌ | 
ಕೃಚಿದ್ರಟಾದ್ಯಭಾವೋಪಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಲೇಣಾನಗನ್ಯ ತೇ | 
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ರುಂಟಿತ್ಯೆ €ವ ಪರಿಜಾ ನಾತ್‌ ನ ಲಿಂಗೋದ್ಬ ವಶಾ ಮತಾ | 
ಅರ್ಥಾಸೆತ್ತಿ ಶ್ಜೊ ಸಮಾಚ ಹಿ ಅನುಮಾಭೇದ ಏನ ತು॥ 


ಅನುವಾದಅನುಸಸದ್ಯಮಾನವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಉಪಸಪಾದಿಸಲು ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಪಪಾದಕವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಯು. (ಹಗಲು 
ಊಟಮಾಡದಿದ್ದರೂ ದೇವದತ್ತ ನು ದಷ್ಟ ಪ್ರಷ್ಟನಾಗಿರುವದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ಅವನು 
ರಾತ್ರಿ ಊಟಮಾಡುನನು ಎಂದು ಕಲ್ಲಿ ಸುವದು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಯು) ಸದೃಶವಾದ 
ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿ ಈ EE ನೋಡಿದ್ದರಲ್ಲಿರುವ ಅದರ ಸಾದೃಶ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಉಪಮಾನವು (ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಅಡವಿಯ ಆಕಳೆನ್ನು 
ನೋಡಿ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಳಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಅಡನಿಯ ಆಕಳೆದ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವದು ಉಪಮಾನವು ಎದುರಿಗಿದ್ದ ಅಡನಿಯ ಆಕಳದಲ್ಲಿದ್ದ ಗ್ರಾಮದ ಆಕಳದೆ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ಇದಿ ಆದರೆ "ಗ್ರಾಮದ ಆಕಳು ಈಗ ಎದುರಿಗಿಲ್ಲ. 
ಅದರಲ್ಲಿದ್ದ ಅಡನಿಯ ಆಕಳೆದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಅದನ್ರೊಂದನ್ನೇ ನೋಡಿದಾಗ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಈಗ ಅದು ತಿಳಿದುಬರುವದು ಉಪಮಾನವು). 

ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಆಗುವದು. ಸಾಕ್ಟಾತ್ತಾಗಿಯೇ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವದು ಒಂದು ವಿಧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಪ್ರ ಮಾಣಯೋಗ್ಯವಾದ 
ವಸ್ತುವು ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇದ್ದರೂ ಕಂಡುಬರದೇ ಇರುವದು ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ 
ಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವ ಸುಖಾದಿಗಳ ಅಭಾವವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುವದು. 
ಫಬಾದಿಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಅಭಾವವು ಎರಡನೇ ರೀತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವದು  ಸೆಖಾದಿಗಳೆ 
ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವಾದುದು ಘಬಾದಿಪದಾರ್ಧಗಳ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವೂ 
ಕೆಲವುಸಲ ಪ್ರತ್ರಕ್ಷರೂಪವಾಗಿರುವದು, ಕೆಲವುಸಲ ಅನುಮಾನರೂಪವಾಗಿರುವದು. 
ಎಲ್ಲಿ ಕೂಡಲೇ ಘಟಾದಿಗಳ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದುಂಟಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅಗತ್ರವಿಲ್ಲ (ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಜ್ಞಾನ, ವ್ಯಾಪಿ, 
ಸ್ಮರಣಾದಿಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಆಗುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಭಾವ ಜ್ಞಾನವು). 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಉಪಮಾನಗಳು ಮಾತ್ರ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಕಾರಗಳೇ 
ಆಗಿರುವನು. 


ನಿವರಣೆ--ನಾ ಯವೈ ಶೇಹಿಕರು ಉಪಮಾನವು ಪ್ರ ತ್ರ ಕಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳು 
ವರು. ಮೀಮಾಂಸಕರು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಯು ಪ್ರ ತ್ರೈ (ಕಪ $ ಮಾಣವೆನ್ನು: ವರು ಅಭಾವವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಎಂಬ ಹ ನ ಮಾಹಾಂತರನನ್ನೆ, ಯಿ ಭರ. 
ವ್ರ ಮತಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಜಾ ಔಟ ಮತ್ತು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ಗಳು ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವವೆಂದೂ, ಅಭಾವವು ಕೆಲವು ಸಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ 
ಕೆಲವು ಸಲ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬರುವದೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವರು. ಈಗಾಗಲೇ 
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ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದ ಒಂದು ವಿಷಯವು ಉಪಪನ್ತ ವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸಲು ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಯು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಜೀವಂತನಾಗಿರುವನು ಆದರೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಬಂದಾಗ ಅದನ್ನು ಉಸಪಾದಿಸಲು ಅವನು ಹೊರೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಇರುವನು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದು. ಇಲ್ಲಿ ಅವನು ಜೀವಿಸಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಶೆಯವಿರುವವರಿಗೆ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ 
ಯಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಧವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಧವಾ ಅನುಮಾನವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅವನು 
ಜೀವಿಸಿರುವದು ಪ್ರಮಾಣವ್ರಮಿಶ (ಜಾತಕಾದಿಗಳಿಂದ) ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ಅವನು 
ಜೀವಿಸಿರುವದು ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ ಪ್ರಮಿತವಾಗಿ, ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವದು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದ ಹೊರಗೆ ಇರುವದು ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುವದು ಹೀಗೆ ಪರಿಶೇಷ 
ದಿಂದ ಅವನ ಹೊರಗಿರುವದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅನುಮಾನವೇ ಆಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅರ್ಧಾಹತ್ತಿಯು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುವದ್ಳು ಪ್ರತ್ರೇಕಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 

ಉಸಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿಯ ಆಕಳಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಅಡವಿಯ ಆಕಳೆದ 
ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು (ಅದನ್ನೊಂದನ್ನೀೀ ನೋಡಿದಾಗ ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು) ಎದುರಿಗಿದ್ದ 
ಅಡನಿಯ ಆಕಳದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿಯ ಆಕಳೆದ ಸಾದೃಶ್ಸದಿಂದ 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅಡವಿಯ ಆಕಳದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಗ್ರಾಮದ 
ಆಕಳದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುವಾದ ಗ್ರಾಮದ ಆಕಳೆದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಅಡವಿಯ ಆಕಳದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದ್ದು ಹೇತು-ಸಾಧ್ಯಗಳು ವೃಧಿಕರಣವಾಗಿರುವದು ದೋಷವಲ್ಲ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಕೆಳಗಿನ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ 
ನದಿಯು ತುಂಬಿ ಹರಿಯುವದನ್ನು ನೋಡಿ ಮೇಲಿನ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಳೆಯಾದದ್ದರ 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಅವಳಿ ಜವಳಿ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಲ್ಲಿಯ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉಪಮಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಅದು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂಶರ್ಭೂತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆಲು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ನೇಕ ಪ್ರಮಾಣದ ಅಗತ 
ವಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ 
ಅನುಮಾನ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಗೇ ತಿಳಿದುಬರುವ ಸುಖಾದಿಗಳ ಅಭಾವವು 
ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಘಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಭಾವವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೆಳಕು 
ಇದ್ದು ಕಣ್ಣು ಗಳು ಪಟುವಾಗಿದ್ದು ತಕ್ಷಣ ಫಟವಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಲ್ಲ 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿದುಬರುವದು. ಕಣ್ಣಿಗೂ ಆಭಾವಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗವೇ ಸಂಬಂಧವು. 
ಅಥವಾ ಯಥೋಚಿತವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಕೈಯಾಡಿಸಿ ಘಟವು ಈ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆ ಕೃಗೆ ಹತ್ತುತ್ತಿತ್ತು. 
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ಕೈಗೆ ಹತ್ತಜೇ ಇರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನುಮಾನವು. ಹೀಗೆ 
ಆಯಾ ಸನ್ನಿವೇಶಕೃಮುಸರಿಸಿ ಫಘಟಾದಿಗಳೆ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಧವಾ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆಗುವದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆಗನುನು ಸೃತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದ ವಿಭಾಗಗಳು. 


29. ಆಗನೋ ದ್ವಿನಿಧೋ ಜ್ಞ ಯೋ ನಿತ್ಯೋ,ನಿತ್ಯಸ್ತಧೈನ ಚ | 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಶ್ರಿನಿಧಂ ಜ್ಜ ೀಯಮೈಶ್ವರಂ ಯೌಗಿಕಂ ತಥಾ 
ಅಯಾಗಿಕಂ ಚೇತಿ ತಥಾ ಸರ್ವಮಕ್ತಾತ್ಮಕಂ ಮತಮ್‌ ॥ 
ಅಕ್ಷಾಣಿ ಚ ಸ್ವರೂಷಾಣಿ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕಾನಿ ಚ | 
ನಿಷ್ಣೋಃ ಶ್ರಿಯಃ ತಥೆ Jನೋ್ತಾನ್ಯ ನೈೇಷಾಂ ದ್ವಿನಿಧಾನಿ ತು | 
ದೈವಾಸುರಾಣಿ ಮುಧ್ಯಾ ನೀತ್ಕೇತತ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಮೀರಿತಮ್‌ | 
ನಿಷಯಾನ್‌ ಪ್ರತಿ ಸ್ಥಿತಂ ಹಿ ಅಕ್ಷಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿತಿ ಕೀರ್ತಿತಮ್‌ ॥ 
ಅಕ್ಷಂರಂ ಪುರುಷಸ್ಯಾ ಕ್ಲಂ ಸ್ವರೂಪೇ ಮುಖ್ಯಮೇನ ತು | 
ಉಪಚಾರಸ್ವದನೈತ್ರ ಸೃಷ್ಟಾವುಸಚಂಯೋ ಯತಃ ॥ 
ಉಪಸತ್ತಿ ಸ್ವರೂಪತ್ವಾದನುಮಾ ಸಂಭವಾದಿಕನು | 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗಮುಮಾಹಾತ್ಮ್ಮ್ಯಾ ದನುಮಾನಂ ಪ್ರಮಾಣತಾಮ್‌ | 
ಯಾತಿ ನೈವಾನ್ಯಥಾ ತಸ್ಯ ನಿಯತತ್ವಂ ಕೃಚಿದ್‌ ಭವೇತ್‌ ॥ 

ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೆೇ 


ಅನುವಾದ--ಆಗಮವು ಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಎರಡು 
ನಿಧ ಪ್ರತೃಕ್ಷನು ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮಿಯರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರತ್ತಕ್ಷ, ಮತ್ತು 
ಯೋಗಿಗಳಲ್ಲದವರ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ ಈ ಮೂರು ಪ್ರತೃಕ್ಷಗಳೂ ಅಕ್ಸಾತ್ಮಕ 
ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕವಾದವೇ ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಿ ಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದುವು, ನಿತ್ಯವಾದವು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕವಾದುವು. ಇನಿ ೩ತರರಿಗೆ 
ಸ್ವರೂಪಭೂತ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಇರುವವು, ಭಿನ್ನವಾದ ಜಡ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಇರುವುವು 
ಭಿನ್ನವಾದ ಜಡ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಧೈವ, ಅಸುರ, ಮಧ್ಯ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 
(ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞ್ಯಾನ ಪ್ರಚುರವಾದವು ದೈವ, ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಪ್ರಚುರವಾದವು ಅಸುರ, 
ಉಭಯವೂ ಸಮನಾದವು ನಧ್ಭ) ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸನಿ ಸೃಷ್ಣವಾದ ಅಕ್ಷ ಅಂದರೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇವು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿವೆ 
ಅಕ್ಷಯ ಅಂದರೆ ನಿಶ್ನವಾದುದರಿಂದ * ಅಕ್ಷ? ಎಂದು ಹೆಸರು ಸ್ಪರೂಪೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
(ನಿಶ್ಯವಾದುದರಿಂದ) ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಕ್ಷಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದವು ಭಿನ್ನವಾದ ಜಡ 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ಅಹಂಕಾರದ ಅನಯವಗಳ ಉಪಚಯವನ್ನು 
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ಪಡೆಯುವದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳೆವಾಗಿವೆ (ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಅವಯವಗಳ 
ಅಸಚಯರೂಸ ನಾಶವುಳ್ಳೆವಾಗಿವೆ) ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ " ಅಕ್ಷ? ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಔಸಜಾರಿಕವು. 


"ಸಂಭನ' ಇತಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಉಸಪತ್ತಿರೂಸವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತವೆ.. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ಅನುಕೂಲತೆಯಿದ್ದಾಗಲೇ 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಅಂದರೆ ಅರ್ಥನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗುವುದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಅರ್ಥ 
ನಿಶ್ಚಯಹೇಶುವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಮೇಲಿನ ವಿವರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಶರ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲ್ಬಟ್ಟಿನೆ. 


ನಿನರಣೆ- -ಅಪೌರುಸಷೇಯ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು  ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ  ಅನರ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಅಸೌರುಷೇಯ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು 
ಈಗಾಗಲೇ ಸಮರ್ಧಿಸಲಾಗಿದ ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಅದು 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮೀಮಾಂಸಕರ 
ವಾದ ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳು ಅನ್ವಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿವೆ. ಅವು ಮಾತನಾಡುವನನೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಅನುಮಾಪಕ 
ಎಂದು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಆನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂಶರ್ಭಾವಗೊಳಿಸುವು 
ದಾದರೆ ಪ್ರಠೃಕ್ಷನನ್ನೂ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವಗೊಳಿಸಬಹುದೆಂದು ವಾದಿಸಬಹುದು 
ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಸಾಮಗ್ರೀ ಭೇದವಿದೆಯೆಂದರೆ ಆಗಮ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ 
ಗಳಿಗೂ ಸಾಮಗ್ರೀ ಭೇದವಿದೆ 


" ಐಶ್ವರಪ್ರಶ್ರಕ್ಷ' ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎರಡನ್ನೂ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಜೇಕು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು "ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯ ವಿವರ್ಜಿತ' ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದನ್ನು 
"ಜಡಸರ್ವೆಂದ್ರಿಯ ವಿವರ್ಜಿತ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಟೂ ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇರುವುವು. ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುನ ಅನುಭವವು ಪ್ರತ್ನಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುವುದು. ಸಂಭವ, ಪರಿಶೇಷಗಳು 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುವವು ಐತಿಹ್ಯ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವು ಆಗಮದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗುವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಿಂದ ಉಪಾಧಿ, ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಇತ್ಯಾದಿ 
ದೋಷಗಳೆ ನಿವಾರಣೆಯಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಅಂದರೆ ಅರ್ಥ 
ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗುವದು ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ "ಅನು' ಆಂದರೆ "ಅನುಸರಿಸಿ? "ಮಾನ' 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. "ಆ ಸಮಂತಾತ್‌ 
ಗಮ್ಯತೇ ಇತಿ ಆಗಮಃ ? ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದು ಎಂದು ಆಗಮಕ್ಕೆ 
" ಅಗಮ? ಎಂದು ಹೆಸರು 
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ಭೇದದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾದವು. 


30. ಅತ್ರ ಚ He ಪ್ರಮಾಣಸ್ರಾಬಲ್ಯಾತ್‌ ಭೇದ ಏನ 
ತಾತ್ರ ರ್ಯೆಂ ಯುಕ್ತ್ಷಮ್‌ | ಕಥಂ ಚ ಅನುವಾದಕ ತ್ವಂ ಭೇದಸ್ಯ ಪೆ ಸ್ರಮಾಣೇನ 
ಖಸಿದ್ಧಾ | ಸಿದ್ಧೌ ಜೆ ಕಥಮಭೇದವಾಕ್ಯ ಸ್ಯ ಅಬಾಧಃ | ಇ ಚ ಅಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದೆ ನ 
ಅನುವಾದಕತ್ತಂ ಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ ಭವತಿ | ದುರ್ಬಲತ್ಮೇ ಚ ಭೌದಪ್ರ ಮಾಣಸ್ಯ 
ಅಆಭಾಸತ್ಕಾ ತ್‌ ನ ಭೇದವಾಕ್ಕಾ ನಾಮನುವಾದಿತ್ವಮ್‌ f ಅತಶ್ಚ ಭೇದವಾಕಾ ಈ 
ಮೇನ ಪ್ರಾ ಬಲ್ಯ ಮ್‌ | 


Fi ಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ದ ವಚನಾನಾನೇವ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಾಂಗೀಕಾರೇ ಇದಂ 
ವಾ ಅಗ್ರೇ ನೈವ ಕಿಂಚನಾಸೀತ್‌ ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತ? ಇತ್ಯಾದೀನಾಮೇನ 
ಅವಿಚಾರೇಣ ಪ್ರತೀಯಮಾನಸ್ಕ ಅರ್ಥಸ್ಯ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣ ನಿರುದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ತತ್ರ 
ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ನ ಚ ತತ್ರ ಯುಕ್ತಿನಿರೋಧ 
ಇತಿ ವಾ ಇಚೆ ಮ್‌ | ತಸಿ ನ್‌ ಸತ್ತೇ ಯುಕ್ತಿ ನಿರುದ್ಧತೆ ಕೇನ ಅನನುವಾದಿತ್ವಮಿತಿ ಗುಣ 
ಏನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯುಕ್ತಸಿದ್ಧತ್ತೇ ಹಿ ಅನುವಾ ವಿಶ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತಃ “ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಿದ್ಧತ್ವೇ ತದಸೆಲಾಸಾಯುಂಕೆ' ಕ, ಅಪ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ತ್ರೈ ಕ ಚ ಭೇದಪ್ರ 'ಮಾಣಸ್ಯ 
ಸ್‌ ಇ್ವಭಾವಾಚ್ಚ ನ ಭೇದವಾಕ್ಕಾ; ನಾಂ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ವಾ್‌ | 


ಅನುವಾದ... ಇಲ್ಲಿ ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ (ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ) ಪ್ರಮಾಣವು 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ ಆದ್ದರಿಂದ (ಆಪಾಶತಃ ಅದ್ವೆ 4ತಪರನೆಂದು ತೋರುವ ಆಗಮಕ್ಕೂ) 
ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವು. ಭೇದವು (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ) ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೆ 
ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ? ಪ್ರ ತುತ ಭೇದವು (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ) 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಬಾಧವಾಗದೇ ಇರುವದು ಹೇಗೆ? 
ಜಿ ಪ್ರ ಜೂರಾ ಸಿದ್ಧ | ಇರುವದನ್ನು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಪ ಸ್ರಮಾಣವು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡ.ತ್ತ 'ಹೆದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ (ಪ ತಕ್ಷ) ಪ್ರಮಾಣವು 
ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಪ ಕ್ರ ಮಾಣಾಭಾಸವಾದ್ದರಿಂದ ( (ಅದರಿಂದ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಕವಾದ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ) ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಜೇದಶ್ರುತಿಗಳೇ 
ಪ್ರಬಲವಾದವು. 

ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಚನಗಳೇ (ಅವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾದದ್ದರ ಅನುವಾದಕವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪೂರ್ವತಾಲಿಂಗವುಳೆ ವುಗಳಾದ್ದರಿಂದ) ಪ್ರ ಪ ಹ 
ಎಂದು  ವಾದಿಸುವದಾದರೆ “ಇದಂ ವಾ ಆಗ್ರೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಪಾಶಶಃ ಧ್ರತೀಯ 
ಮಾನವಾದ (ಶೂನ್ನವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂಬ) ಅರ್ಥವು ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದ ವಾದ್ದರಿಂದ 
(ಅಪೂರ್ವತಾರೂಸಲಿಂಗವುಳ್ಳದ್ಧಾಗಿ) ಆಗಮದ ಮಹಾತಾತ್ರರ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವಿಜೆಯೆಂದರೆ, ಯುಕ್ತಿಗೆ 
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ವಿರುದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಅನನುವಾದಕವಾಗುವದರಿಂದ (ಅಪೂರ್ವತೆಯನ್ನು ಪಡೆದು) 
ಗುಣವೇ ಆಗುವದು (ಶೂನ್ಯವು ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂಬುದು) ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದಕೆ 
(ಅದನ್ನು ಹೇಳುವ ಇದಂ ವಾ ಅಗ್ರೇ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು) ಅನುವಾದಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ) ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅದರ 
ಅಸಲಾಸವನ್ನು (ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅದರ ಅನುವಾದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುವವು 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅದರ ಅಪಲಾಪವನ್ನು) ಮಾಡಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯುತ ಭೇದವು (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿ) ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕವಾಗದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅಪು (ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳಿಗಿಂತ) 
ದುರ್ಬಲವಾಗುವದಿಲ್ಲ 


ನಿವರಣೆ- ಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪೃತ್ರಕ್ಟಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಉಪಜೀವ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಎಂದು ಮೇಲೆ (ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವದಕ್ರೆ ಮೊದಲು) ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ದ ವಾಗದಂತೆ ಆಪಾತಶಃ ಅದ್ವೆ ಪಿತಪರನೆಂದು ತೋರುವ * ಶತ್ರ್ವಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವರು ಇನ್ನು 
"ದ್ವಾ ಸುಹರ್ಣಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅನುವಾದಕ ಅನ.ವಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅಪೊರ್ವತಾ 
ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅವು ದುರ್ಬಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ದುರ್ಬಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಮಾಣ ಅದ್ವೆ 3ತಶ್ರುತಿಗಳು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಪ್ರಬಲ 
ಎಂದು ಅದ್ದೆ ವಿತಿಗಳು ವಾದಿಸುವರು ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಭೇದವು ಪ್ರತ ಕ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವಿರೋ ಇಲ್ಲವೋ? ಸಿದ್ದವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಭೇದಶ್ರುತಿ 
ಗಳು ಪ್ರಮಾಣಾಂಶರಪ್ರಾಪ್ತವಾದದ್ದರ ಅನುವಾದಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಅಂದಮೇಲೆ ಅವು 
ದುರ್ಬಲವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಶೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದದ ವಿರೋಧವಿರುವದರಿಂದ ಅಭೇದ- 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೇ ಬಾಧ ಬರುವದು. ಅಂದರೆ ಆಪಾತತಃ ಅವುಗಳಿಗೆ ತೋರುವ ಅಭೇದಪರವಾದ 
ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು 


ಇನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವು ವ್ಮಾವಹಾರಿಕವು. ಅದರಿಂದ 
ಅಭೇದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಬಾಧವುಂಬಾಗಲಾರದು ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ್ದರಿಂದ ಭೇಜಶುುತಿಗಳು 
ಅನುವಾದಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದದ್ದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳುವದೇ ಅನುವಾದ 
ಕತ್ತವು  ಚೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿಯೇ ಇರುವವು ಅಲ್ಲದೆ ಅಭೇದಪರವೆಂದು ಅಡ್ವೆ ಪತಿಗಳು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ 
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ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಭೇದಪರವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಭೇದವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಇವುಗಳ ವಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದ ಆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಭೇದಪರನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ದೋಷಬರುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾದ ಭೇದವು ವ್ನಾವಹಾರಿಕವೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಪಾರಾಗಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕವಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ ಭೇದವೇ ಸಮರ್ಧಿತವಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ ಅಂತೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಉಪಜೇವ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಬಲ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆಪಾತತಃ ಅಭೇದಹರವೆಂದು ತೋರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಭೇದ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವದು 


ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವದನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಬಲವಾಗಿವೆ ಎಂದು ವಾದಿಸುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಹಾಗೆಂದರೆ " ಇದಂ ವಾ ಅಗ್ರೇ ನೈವ ಕಿಂಚನ ಆಸೀತ್‌ ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ " ಶೂನ್ಯವು ಜಗತ್ಕಾರಣ ' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದು " ಶೂನ್ಯವೇ 
ಜಗತ್ಸಾರಣ' ಎಂದು ವಾದಿಸುವದೂ ಸರಿಯಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು ಇದು 
ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವೆಂದರೆ "ಯುಕ್ತಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದದ್ದು ಅಪೂರ್ವವಲ್ಲ' ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದೇ 
ಅಪೂರ್ವ ಎಂದು ವಾದಿಸಬಹುದು ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪೂರ್ವತೆಯು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದಾಗ ಮಾತ್ರ ಉಪೋದ್ಭಲಕವಾಗುವುದು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ವಿರೋಧ 
ವಿದ್ದಾಗ ಅಪೂರ್ವತೆಯೇ ಒಂದು ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು ಜೀವೇಶ್ವರ ಅಭೇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧವೂ ಭೇದಶ್ರುಕಿಗಳ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದರಿಂದ 
ಆಅಪಾತಶಃ ಅಭೇದಪರವೆಂದು ತೋರುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಭೇದಪರವೆಂದೇ ತಾತ್ಮರ್ಯವನ್ನು 
ತೋರಿಸಬೇಕು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವನ್ನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆಂದು ಅಪಲಾಪ 
ಮಾಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಲ್ಲವೆಂಬರೂ ಭೇದಶ್ರುತಿ 
ಗಳು ಅನುವಾದಕವಾಗದೆ ಪ್ರಬಲನೆನಿಸುವವು 


31. ನ ಚ ಪ್ರಮಾಣಬಹುತ್ತೇ ದೌರ್ಬಲ್ಯಮ್‌ | ದಾರ್ಥ್ಯಮೇನ ಹಿ 
ಬಹುವಾಕ್ಕ ಸಂವಾದೇ ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ತಥಾ ಸತಿ ಅಭ್ಯಾಸಾದೇಃ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ - 
ಹೇತುತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಭ್ಯಾಸಸ್ಯೆ ಶಾತ್ಸರ್ಯಲಿಂಗತ್ವಂ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ | 
ತದನಂಗೀಕಾರೇ ತತ್ಪಶ್ಷೇಹಿ ನವಕೃತ್ವಃ ತತ್ತೃಮಸೀತಿ ಅಭ್ಯಾಸಸ್ಯ ಅನುವಾದಳ- 
ತೇನ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪ್ರಥಮವಾಕ್ಕೇನೈನ ಯಸ್ಯ ಅಸಿದ್ಧಂ ತದರ್ಥ- 
ಮಹರಮಿತ್ಯುಕ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಾ ಭೇದೋ ಯೇನ ಅನಿಶ್ಚಿತ ತದರ್ಥಮಹರಂ 
ವಾಕ್ಯಮಿತ್ಯುತ್ತರಮ್‌ | ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬಹು ಪ್ರಮಾಣಸಂವಾದಿತ್ತ್ವೇ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಮೇನ | 
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ಅತಃ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧ ತ್ಯಾತ್‌ ನ ಅಭೇದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ವಾಕ್ಕಸ್ಯ ಕಿಂತು 
ನಿಷ್ಣೋಃ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ಏನ ಮಹಾಶಾತ್ಸರ್ಯಂ ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಮ್‌ || 


ಅನುವಾದ (ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿದ್ದ ಶೆ 
(ದಿ ್ರಿತೀಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅನುವಾದಕನಾದ್ದ ರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ) ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಬರುವದು 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಸಗಳ ಸಂವಾದವಿದ್ದಾಗ ದಾಢಣ್ಯವೇ 
(ನಿಃಶಂಕ ಪ್ರಮಿತಿಯೇ) ಉಂಟಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ (ಇಂಧ ಬಹುವಾಕ್ಯ 
ಸಂವಾದವು ವೃರ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ) ಅಭ್ಯಾಸಾದಿಗಳೂ 
ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾಗುವವು ಅಭ್ಯಾಸವು ತಾತ್ಸರ್ಯ ನಿರ್ಣಾಯಕಲಿಂಗವೆಂದು ಎಲ್ಲ 
ವಾದಿಗಳೂ ಒಪ್ಪಿರುವರು ಅಭ್ಯಾಸವು ತಾಶ್ಸರ್ಯ ನಿರ್ಣಾಯಕಲಿಂಗವೆಂಬುದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಅವರ (ಅದ್ದೆ ವ್ರತಗಳ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ * ಶತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬುದರ 
ಒಂಬತ್ತು ಸಲ ಮಾಡಿದ ಉಪಸದೇಶವು ಅನುವಾದಕವಾಗಿ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದು 
(ಐಕ್ಯವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಕಷ್ಟವಾದ್ದರಿಂದ) ಪ್ರಧಮವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗೆ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗೋಸ್ಟರ ದ್ವಿತೀಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಿರುವವು ಎಂದು (ಅದ್ವೆ ಪತಿಗಳು 
ಸಮಾಧಾನ) ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಭೇದವು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗಾಗಿ ಈ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿರುವವು ಎಂದು ( ನಾವೂ) ಉತ್ತರ ಕೊಡುವೆವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂವಾದವಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೇ ಇರುವದು 

ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ * ತತ್ತ್ವಮಸಿ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳು 
ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳೆವುಗಳಾಗಿನೆ. 


ನಿವರಣೆ--ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳುವ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕ, ದುರ್ಬಲ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅಭೇದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಬಲ ಎಂಬುದು ಅದ್ದೆ ಎಕೆಗಳೆ ವಾದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಉತ್ತರ ಹೇಳಿರುವರು ಇನ್ನೂ ಒಂದೆರಡು ಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಹೇಳೆಲು ಇಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುವರು 

ಒಂದೇ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿದ್ದರೆ ಎರಡನೆಯ, ಮೂರನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವು ತಿಳಿಸಿದ್ದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಅವು 
ಅನುವಾದಕ, ದುರ್ಬಲ ಎಂದು ಅದ್ರ ತಿಗಳ ವಾಡ. ಇದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ವಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿದ್ದಾ ಗ ದಾಢಣ್ಯವೇ ಉಂಟಾಗುವದೇ ಹೊರತು, ಎರಡನೆಯ 
ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆ ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯತ್ಚ ಬುದ್ಧಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ... ಉಪಕ್ರಮ 
ಉಪಸಂಹಾರ, ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಪೂರ್ವತಾ, ಫಲ, ಅರ್ಥವಾದ, ಉಪನತ್ತಿ ಎಂಬ ಶಾಶ್ಚರ್ಯ 
ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ * ಅಭ್ಯಾಸ > ಎಂಬ ತಾಶ್ಸರ್ಯಲಿಂಗವನ್ನ್ನು ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಥೆ. 
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ಆದ್ದರಿಂದ ಬಹುಪ್ರಮಾಣಸಂವಾದವನ್ನು ಅವರು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ಅಲ್ಲಗಳೆದ ಜ್ರ ತತ ವಮಸಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಸಲ ಅಭೇದವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವರು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಬೇದದನಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಎಂಬ ಅವರ ವಾದ ಕುಸಿದುಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಬಹುಪ್ರಮಾಣ ಸಂವಾದವಿರುವದು ದಾರ್ಥಹೇಶುವೇ ಆಗಿದ್ದು ದ್ವಿತೀಯಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದುರ್ಬಲವಾಗುವದಿಲ್ಲ 

ಇಲ್ಲಿ "ಅಭ್ನುಸ' ಚತ. " ಏಕಪೃಕಾರಾ ಅಸಕೃದುಕ್ತಿ 1 ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ ಆದರೆ "ಅಭ್ಯ ಸನ” ಅಂದರೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬೋಧಿತವಾದದ್ದು 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ. ' ಅಭ್ಯಾಸಾದಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಆದಿ ಪದದಿಂದ 
ನಿಗಮನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೆಕು 


ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳು ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವನ್ನೇ ಹೇಳುವನು 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ವಚನಗಳು. 


32. ತಥಾ ಚ ಉಕ್ತಂ ಭಗವತಾ 
ದ್ವಾನಿಮೌ ಪುರುಷಾ ಲೋಕೇ ಕ್ಷರಶ್ಚಾಕ್ಸರ ಏವ ಚ | 
ಸರೂ ಸರ್ವಾಳಿಕೆ ಭೂತಾನಿ ಕೂಟಿಸ್ಲೋಲ್ರಕ್ಷರ ಉಚ್ಕತೇ ॥ 
ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ತ ನಃ ಪರಮಾತೆ ೇತ್ಯುದಾಹ್ಸ ತಃ 
ಯೋ ಲೋಕತ್ರ ಯಮಾವಿಶ್ಯ ಬಿಭತ್ಯ ವ್ಯ ರ ಈಶ ರಃ | 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಕ್ಷರಸುತೀತೋ ಇಹಮಕ್ಷರಾದಹಿ ಜೋತೆ ಮಃ | 
ಅತೋತ;ಸ್ಮಿ ಲೋಕೇ ವೇದೇ ಚ ಪ್ರಥಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ॥ 
ಯೋ ಮಾಮೇನಮಸಂಮೂಢೋ ಜಾನಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮನ್‌ | 
ಸ ಸರ್ವನಿದ್ಧ ಜತಿ ಮಾಂ ಸರ್ವಭಾನೇನ ಭಾರತ |! ಇತಿ 


ಸರ್ವೋತೃರ್ಷೆೇ ದೇವದೇವಸ್ಯ ನಿಸ್ಟೋಃ 
ಮಹಾ-ತಾತ್ರ್ರರ್ಯಂ ್ಸವ ಚಾನ್ಮತ ತ್ರ ಸತ್ಯ ಮ್‌ | 
ಅವಾಂತರಂ ತತ್ಪರತ್ವಂ ತದನ್ಯ ತ್‌ 
ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂ ಪುರುಷಾರ್ಥಃ ಸ | 
ತಿ ಪೈಂಗಿಶ್ರು ಪಿಃ | 


ಮುಖ್ಯಂ ಚೆ ಸರ್ವನೇದಾನಾಂ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಫಾ ಪರಮ್‌ | 


ಉತ್ಪರ್ಷೇ ತು ತದನ್ಯತ್ರ ಶಾತ್ರರ್ಯಂ ಸ್ಯಾದವಾಂತರವಾ್‌ || 
ಇತಿ ಮಹಾವಾರಾಹೇ | 


ಅನುವಾದ... (ನಿಷ್ಣು ವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ_ದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯ 


ಎದ ಥು 


ವಿರುವದು ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ಚವನ್ನು ಸ್ನ ತಃ 
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ಭಗವಂತನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವನು ಎಂದು ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ 
ಹೇಳುವರು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುವರು ) ಸ್ವತಃ ಭಗನಂತಷೀ 
ತನ್ನ ಈ ಸರ್ಮೋತ್ತವಮತ್ವವನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿರುವನುಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
(ಅಂದರೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಈಶಿತವ್ಯವರ್ಗದಲ್ಲಿ) ಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಧ 
ವಾದ ಪುರುಷ ಅಂದರೆ ಚೇತನರು ಇರುವದು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸಕಲಜೀವರೂ * ಕ್ಷರ” ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವರು 
(ಯಾಕಂದರೆ ಅವರು " ಕ್ಷರ? ಅಂದರೆ ನಾಶವುಳ್ಳೆ ವರಾಗಿರುವರು) ಕೂಟಸ್ಥ ಅಂದರೆ 
ಆಕಾಶದಂತೆ ನಿರ್ನಿಕಾರಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಬ್ರದೇವಿಯು 4 ಅಕ್ಷರ? ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವಳು. 


ಈ ಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದವನೂ ಪರಮಜೇಶನನಾದನನೂ ಆದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಉತ್ತಮ ಪುರುಷನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ಇವನು ಭೂಃ ಭುವಃ ಸ್ವಃ 
ಎಂಬ ಮೂರು ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು ಅವುಗಳ ಧಾರಣಪೋಷಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ವನು ಅವ್ಯಯ ಅಂದರೆ ನಾಶರಹಿತನಾಗಿರುವನು ಈಶ್ವರ ಅಂದರೆ ಅಂಚಿತೃಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳವನು ಆಗಿರುವನು 

ಈ ಕ್ಷರ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಜೀವರಾಶಿಗಳು, ಅಕ್ಷರ ಅಂದರೆ ಕೂಟಿಸ್ಥಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ದೇವಿಯು ಇವರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಲೋಕ ಅಂದರೆ ಪೌರುಷೇಯ 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ವೇದ ಅಂದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು 
ಪುರುಷೋತ್ಸಮನೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದೇನೆ 

ಯಾರು ನನ್ನನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆಂದು ಮೋಹವಿಲ್ಲದೇ 
(ಈ ಪುರುಷೋತ್ತಮತ್ತವು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೇ) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವನೋ ಅವನೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನು ಅವನೇ ಎಲ್ಲ 
ರೀತಿಯಿಂದ ನನ್ನ್ನ ಭಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲವನು 

ನಿಷ್ಠಲ್ಮಸನಾದ ಅರ್ಜುನ! ಅತಿರಹಸ್ನವಾದ ಈ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ನಿನಗೆ ಹೇಳಿರು 
ವೆನು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನು ಬುದ್ಧಿ ಮಾನ್‌ ಅಂದರೆ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ,ನಿಯಾಗು 
ವನು ಕೃತಕೃತ್ಯ ಅಂದರೆ ಮುಕ್ತನಾಗುವನು 

ಸರ್ವದೇವೋತ್ತಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ಸೃಷ್ಟತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳ 
ಮಹಾತಾಶ್ರ್ರರ್ಯವಿರುವದು ಬೇರೆ ಇನ್ನಾ ನೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವಿರುವದಿಲ್ಲ ಇನ್ನಿತರ ಧರ್ಮಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರ ಶಾಶ್ರರ್ಯವಿರುವದು 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷರೂಪ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದಲೇ ದೊರೆಯುವದು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇದು ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಶಾಶ್ಚರ್ಯ ಎಂಬುದು ಸತ್ಯವು ಎಂದು ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುವದು 

ಶ್ರೀಪತಿಯ ಸರ್ನೋತ್ಸಮತ್ತ ದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳೆ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 
ಇನ್ನಿತರ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರ ತಾಶ್ಚರ್ಯವು ಎಂದು ಮಹಾವರಾಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಜಿ 
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ವಿವರಣೆ- -ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳ ಶಾತ್ಸರ್ಯ 
ವಿರುವದು (ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ) ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ 
ಗೀತೆ, ವೈಂಗಿಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಮಹಾವರಾಹ ವಚನಗಳನ್ನು ಊಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಭೇದದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲದೇ ಇರಬಹುದು ಆದರೆ ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಈ ಪ್ರಮಾಣ ವಚನಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ 


ಮೋಕ್ಷನೇ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ, ವಿಷ್ಣು ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ. 


33 ಯುಕ್ತಂಚ ನಿಷ್ಣೊ ತ ಸರ್ವೋತ್ರ ಮತ್ತೆ € ಏನ ಮಹಾತಾತ್ರರ್ಯಂ 
ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಮ್‌ | ನೋಕ್ಷೋಹಿ ಸರ್ನಪುರುಷಾರ್ಥೊತ್ತ ಮಃ । 
ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಾಃ ಸರ್ನೇಳ್ಯಪಿ ನ ನಿತ್ಯಾ ಮೋಕ್ಷ ಏನ ಹಿ | 
ನಿತ್ಯಃ ತಸ್ಮಾತ್‌ ತದರ್ಥಾಯ ಯತೇತ ನುತಿಮಾನ್‌ ನರಃ | 

ಇತಿ ಭಾಲ್ಲನೇಯ ಶ್ರುತಿಃ 
ಅನಿತ್ಯ ತ್ವಾತ್‌ ಸದುಃಖತ್ಕಾತ್‌ ನ ಧರ್ಮಾದ್ಯಾಃ ಪರಂ ಸುಖಮ್‌ | 
ಮೋಕ್ಷ ವಿವ ಹೆರಾನಂದಃ ಸಂಸಾರೇ ಪರಿವರ್ತತಾವರ್‌ ॥ 
ಇತಿ ಭಾರತೇ 
ಮೋಕ್ಷಶ್ಚ ನಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದೇನ ವಿನಾ ನ ಲಭ್ಯತೇ | 
ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ ಪರಮಾರ್ತಿರೂಸಾತ್‌ 
ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಸಂಸಾರಾತ್‌ ಮುಚ್ಛತೇ ನ ಅಪರೇಣ | 
ನಾರಾಯಣೋಸೌ ಪರಮೋ ವಿಚಿಂತ್ಯಃ 
ವಮಬಮುಂಸ್ಸುಭಿ8 ಕರ್ಮಪಾಶಾದಮುಷ್ಕಾತ್‌ | 
ಇತಿ ನಾರಾಯಣ ಶ್ರುತಿಃ 
ನಾಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಪ್ರನಚನೇನ ಲಭ 83೨ 
ನ ಮೇಧಯಾ, ನ ಬಹುನಾ ಶ್ರುತೇನ | 
ಯಮೇನ ಏಷ ವೃಣುತೇ ತೇನ ಲಭ್ಯಃ 
ತಸ್ಕೈಷ ಆತ್ಮಾ ನಿವೃಜುತೇ ತನೂಂ ಸ್ವಾಮ್‌ | 
ಇತಿ ಕರಶ್ರುತಿಃ 
ತೇಷಾಮುಶಂ ಸಮುದ್ಧ ರ್ತಾ ಮೃತ್ಯು ಸಂಸಾರಸಾಗೆರಾತ್‌ | 
ಭವಾನಿ ನ ಚಿರಾತ್‌ ಪಾರ್ಥ ಮಂಯ್ಯಾವೇಶಿತಚೇತಸಾಮ್‌ | 
ಇತಿ ಟ್‌ | 
ಉತ್ಪ ತ್ರಿ ್ರಿಸ್ಸಿ ತಿಸಂಹಾರಾ ನಿಯತಿಃ ಜ್ಞಾ ನಮಾವೃ ತಿ8 | 
ಬಂಧನೋಕ್ಪಾ ಚ ಪುರುಷಾತ್‌ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಸ ಹರಿಶೇಕರಾಟ್‌ | 
ಇತಿ ಸ ಸ್ಕಾಂದೇ 


64 


ಅಜ್ಞಾನಾಂ ಜ್ಞಾ ನದೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಮೋಕ್ಷದಶ್ಚ ಸಃ | 
ಆನಂದದಶ್ತ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಸ ಏನ ಏಕೋ ಜನಾರ್ದನಃ || ಇತಿ ಚ| 
ಬಂಧಕೋ ಭವಸಾಶೇನ ಭೆನಪಾಶಾಚ್ಞೆ ನೋಚಕಃ 

ಕೈವಲ್ಯದಃ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಲುರೇವ ನ ಸಂಶಯಃ || ಇತಿ ಚ 


ಅನುವಾದ--ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳೊ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳೆ ವುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು 
ಎಲ್ಲ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತೆಮವಾದುದು (ಇದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ 
ಜೊರೆಯಲಾರದು) ಧರ್ಮ, ಅರ್ಧ, ಕಾಮ ಈ ಮೂರೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡ 
ಲಾರವು  ಮೋಕ್ತವೊಂದೇ ನಿತ್ರಫಲರೂಪವಾದುದು ಆದ್ದರಿಂದ ನಿವೇಕಿಯಾದವನು 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಭಾಲ್ಲವೇಯ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ 

ಅನಿತ್ಸವೂ ದುಃಖಮಿಶ್ರವೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸರಮಸುಖವನ್ನು ಕೊಡ 
ಲಾರವು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಬಳಲುವವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವೊಂದೇ ಪರಮಾನಂದವನ್ನು ಕೊಡುವದು 
ಎಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಈ ಮೋಕ್ಷವು ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ ದೊರೆಯಲಾರದು. ನಾರಾಯಣನ 
ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಪರಮ ದುಃಖಕರವಾದ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಪಾರಾಗುನನು ಬೇರೆ 
ಯಾವ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೂ ಸಾಧ ನಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕರ್ಮಪಾಶದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕೆನ್ನು ವವರು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ನಾರಾಯಣನ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂದು ನಾರಾಯಣ ಶ್ರುತಿಯಿಜೆ 

ಪರಮಾತ್ಮನ ದರ್ಶನವು ಕೇವಲ ಪ್ರವಚನದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಬುದ್ಧಿ ಬಲದಿಂದ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ » ಬಹು ಶ್ರವಣದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ (ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ) ಯಾರನ್ನ ಆಯ್ದು 
ಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನಿಗೆ ತನ್ರ ಸ್ವರೊಪವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವನು ಎಂದು ಕರಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಯಾರು ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಡುವರೋ ಅವರನ್ನು ಜನನ-ಮರಣನೆಂಬ 
ಸಂಸಾರಸಾಗರದಿಂದ ಬೇಗನೇ ಉದ್ದರಿಸುವೆನು ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ವಚನನಿದೆ. 

ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ನಿಯಮನ, ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷಗಳು 
ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಆಗುನವೋ ಅವನು ಸರ್ವಸ್ವಶಂತ್ರನಾಗಿರುವನು ಎಂದು 
ಸ್ಕಾಂದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ವಿಷ್ಣುವು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಡುವನು. ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಕೊಡುವನು. ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಈ ಜನಾರ್ದನನೇ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸ್ಪರೂಪಸುಖರೂಪ 
ಆನಂದವನ್ನು ಕೊಡುವವನು ಎಂದೂ (ಸ್ಯಾಂದದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. 
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ಸಂಸಾರಪಾಶದಿಂದ ಬಂಧಿಸುವವನೂ, ಅದರಿಂದ ಬಿಡಿಸುವವನೂ, ಕೈವಲ ಅಂದರೆ 
ಸ್ವರೂಪಸುಖರೂಪಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವವನೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮರೂಪನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದೂ (ಸ್ಟ್ಯಾಂದದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ 


ವಿವರಣೆ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳೂ ವಿಷ್ಣುನಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾತಾಶ್ಚರ್ಯವುಳ್ಳೆವು 
ಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಟನೇ ಉತ್ತಮಪುರುಷಾರ್ಥವು. ಅದು ಭಗವತ್ಪ ಸಾದದಿಂದಲೇ 
ದೊರೆಯುವದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಮೋಕ್ತನೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಧವನ್ನು ಒದಗಿಸು 
ವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರತಿವಾದ್ಯವಿಷಯನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವ ನಿಷ್ಣು ವೇ 
ಆಗಿದ್ದಾ ನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮ ತಿ: ಪುರಾಣನಚನಗಳಿಂದ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ of 


ನಿಷ್ಣುನಿನ ಸರ್ನೋತ್ತಮತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅನನ ಪ್ರಸಾದವು ದೊರೆಯುವದು. 


34. ಹ್ರೀತಿಶ್ಚ ಗುಣೋತ್ವರ್ಷಜ್ಞಾ ನಾದೇನ ವದಿಶೇಷತೋ ದೃಷ್ಟಾ. 
ನ ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ | ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಅಪ್ರೀತಿಕೇನ ಉತ್ತಮಾನಾಂ ಭವತಿ | 
ಫಘಾತಯಂತಿ ಹಿ ರಾಜಾನೋ ರಾಜಾಹನಿಂತಿ ನದಂತಮ್‌ | ದದತಿ ಚ ಸರ್ವಮಭಿ- 
ಪ್ರೇತಂ ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷಂ ನದತಃ | 
ನ ತಾದೃಶೀ ಪ್ರೀತಿರೀಡ್ಯಸ್ಯ ನಿಷ್ಣೋಃ 
ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷಜ್ಞಾಾ ತರಿ ಯಾದೃಶೀ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ತತ್‌ಪ್ರೀಣನಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷಮಾಸ್ಟೋತಿ ಸರ್ವಃ 
ತತೋ ವೇದಾಃ ತತ್ಪರಾಃ ಸರ್ವ ಏವ ॥ 
ಇತಿ ಸೌಪರ್ಣಶ್ರುತಿಃ 
ಯೋ ಮಾನೇನಮಸಂಮೂಢೋ ಜಾನಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮವಂ | 
ಸ ಸರ್ವನಿದ್‌ ಭಜತಿ ಮಾಂ ಸರ್ವಭಾವೇನ ಭಾರತ ॥ 


ಇತಿ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷಜ್ಜಾ ನಾದೇನ ಪರಮಾ ಪ್ರೀತಿಃ ಭಗವತೈನ ಅಭಿಹಿತಾ | 
ಅತಃ ವಿಷ್ಣೋಃ ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷ ಏನ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಸ್ಮೃ ತೀನಾಂ ತಾತ್ಸರ್ಯವಂ* | 
ನ ಚ ಅಭೇದೇ ತಾತ್ರರ್ಯನಿತ್ಯತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮಾನಮ್‌ | 


ಅನುವಾದ--(ನಿಷ್ಣು ವಿನ) ಪ್ರೀತಿಯು (ಅವನ) ಉತ್ಕ್ರಷ್ಟಗುಣಗಳ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಆಗುವದು (ಅವನು ಉತ್ಕೃಷ್ಟಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ, ತತ್ಸೂರ್ವಕ 
ಆರಾಧನೆಯಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ಸಾಧಕನ ಮೇಲೆ ಪ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುವದು) ಇದು 
(ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪ್ರೀತಿಯುಂಬಾಗುವದು) ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
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ಆದರೆ ಅಭೇದಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುವದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ಯುತ ಉತ್ತಮ 
ರಾದೆವರ ಅಭೇದಜ್ಞಾ,ನದಿಂದ (ಅಧಮರು ತಾವು ಉತ್ತಮರಾದವರೊಡನೆ ಅಭಿನ್ಸರು, 
ಅವರಿಗೆ ಸಮಾನರು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ) ಉತ್ತಮರಿಗೆ ಅಪ್ರೀತಿಯೇ ಆಗುವದು 
ಯಾರಾದರೂ ತಾನೇ ರಾಜನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡರೆ ರಾಜರು ಅವನೆನ್ನು ಕೊಲ್ಲಿಸುವರು 
ಟಿದರೆ ಅನರ ಗುಣಗಳ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿದವರಿಗೆ ಬೇಕಾದುದೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಕೊಡುವರು 


ಸ್ತುತ್ನನಾದ ವಿಷ್ಣು ನಿಗೆ ತನ್ನ ಗುಣಗಳ ಉತ್ಪ್ಸರ್ಷವನ್ನು ತಿಳಿದವರ ಮೇಲೆ ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರೀತಿಯೋ ಅಷ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾರ ಮೇಲೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಭಗವಂತನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿದವರು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು ಆದರಿಂದ ವೇದಗಳೆಲ್ಲ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳೆ ಪುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸೌಪರ್ಣಿಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದ 


ಯಾರು ಮೋಹೆವಿಲ್ಲದೆ (ಪರಮಾತ್ಮನು ಪುರುಷೋತ್ತಮ, ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬುದು 
ವಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ) ನಾನು (ಪರಮಾತ್ಮನು) ಪುರುಷೋತ್ತ ಮ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನು ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತಾತ್ಸಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವನು ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುವನು ಎಂದು ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಪರಮಪ್ರೀತಿಯುಂಬಾಗುವದಂದು ಸ ಪಃ ಭಗವಂತನೇ ಹೇಳಿರುವನು ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣು ನಿನ 
ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷವನ್ನು ಅಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ಚವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಕಲ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳೆ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವು ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ 


ನಿವರಣೆ-_ನೋಕ್ಷನೆಂಬ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಭಗವಂತನ 
ಪ್ರಸಾದ, ಶ್ರೀತಿಗಳೇ ಪ್ರಧಾನಸಾಧನ ಎಂದು ಈ ಹಂದಿ ಹೇಳಿದರು ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೇ ? ಅವನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ಅತ್ಯಗತ್ಯವೇ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವರು  ನಿಹಿತಕರ್ಮಾದ್ಯನುಷ್ಮಾನದಿಂದ ಭಗವಂತನ 
ಪ್ರೀತಿಯುಂಬಾಗುವದು ಆದರೆ ಅವನ ಪರಮ ಪ್ರೀತಿಯು ಅವನ ಗುಣೋತೃರ್ಷಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಆಗುವದು. ಸರಮಪ್ರೀತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವು. ಅಭೇದಜ್ಞಾನದಿಂದಲಂತೂ 
ಅಪ್ರೀತಿಯೇ ಉಂಟಾಗುವದು ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಅಧಮರಾದವರು 
ಉತ್ತಮರಿಗೆ ತಾವು ಅಭಿನ್ನರು, ಸಮಾನರು ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಆ ಉತ್ತಮರ ಅಪ್ರೀತಿಗೇ 
ಪಾತ್ರರಾಗುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಪರಮ ಪ್ರೀತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮ ಲತೆಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸಕಲ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎಠಿಗಳೆ ಮಹಾಶಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಅಭೇದದಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳೆ ತಾತ್ಸೆರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳೆಲು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ 
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ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷ ಬರುವದರಿಂದ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಲ್ಲ 
ಎಂಬ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


35. ನ ಚ ನಿಶೇಷಣನಿಶೇಷ್ಯತಯಾ ಭೇದಸಿದ್ಧಿಃ | ವಿಶೇಷಣ ನಿಶೇಷ್ಯ- 
ಭಾವಶ್ಚ ಭೇದಾಹೇಕ್ಷಃ | ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯ ಹೇಕ್ಷಂಯಾ ಭೇದಸಿದ್ಧಿಃ ಭೇದಾಪೇಕ್ಸಂ 
ಚ ಧರ್ನಿಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಮಿತ್ಯ ನ್ಯೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯತಯಾ ಭೇದಸ್ಯಾಯುಕ್ತಿಃ | 
ಹದಾರ್ಥಸ ಸರೂಪತಾ ದ್‌ ಭೇದಸ್ಯ [ನಚ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಂಯೋಗ್ಯಪೇಕ್ಸಯಾ ಭೇದಸ್ಯ 
ಅಸ್ಸರೂಪತ್ವಮ್‌ | ಐಕ್ಕವತ್‌ ಸ್ವರೂಸಸ್ಯೆ ವ ತಥಾತ್ವಾತ್‌ |, 


ಸ್ವರೂಪಸಿದ್ಧಾ ವಹಿ ತದಸಿದ್ಧಿಶ್ಚ ಜೀನೇಶ್ಚರೈಕ್ಕಂ ವದತಃ ಸಿದ್ಧೆ ಎನ! ಭೇದಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಪದರ್ಶನ ಏವ ಸಿದ್ಧಃ । ಪ್ರಾಯಃ ಸರ್ವತೋ ಏಿಲಶ್ಷಣಂ ಹಿ ಹದಾರ್ಥ. 


ಸ್ಹರೂಸಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ಅಸ್ಯ ಭೇದ ಇತಿ ತು ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಮಿತಿನತ* | 


ಅನುನಾದ--(ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವುಳ್ಳೆ ವುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಈವರೆಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದಿರಿ ಆದರೆ ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವು 
ಭೇದವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಕರ, ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಜಡಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು ಆದರೆ ಭೇದವೇ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಪರಿಹರಿಸುವರು) ಭೇದವು ( "ಘಟನಟ್‌ೌ ಭಿನ್ನ? ಎಂದು ಘಟ 
ಮತ್ತು ಪಟಗಳ) ವಿಶೇಷಣವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಅಧವಾ (ಘಟಸಟಿಯೋಃ ಭೇದಃ ಎಂದು 
ಭಟಸಟಗಳಿಗೆ) ವಿಶೇಷ ವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಆದರೆ ಈ ವಿಶೇಷಣ 
ನಿಶೇಷ್ಠಭಾವವು ಭೇದವನ್ನನಲಂಬಿಸಿರುವದು (ಯಾವಜೀ ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಠಗಳಾಗಬೇಕಾದರೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು) ಇದರಂತೆಯೇ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಧರ್ಮಿತ್ವ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತ ಗಳು ಭೇದೆ 
ವನ್ರವಲಂಬಿಸಿರುವವು ಹೀಗೆ (ಈ ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ) ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುವದರಿಂದ ಭೇದನೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ತರೂಪವಾಗಿರುವದು (ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮಿ 
ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಜೇದಪ್ರತೀತಿಯು. ಈ ಎರಡು ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗದೇ ಇರುವದರಿಂದ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲ) 


(ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಭೇದವೂ ಪ್ರಕೀತವಾಗುವದಿಲ್ಲ) ಆದರೆ 
ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರತೀತವಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ (ಅದ್ದೆ ಫಿತೆ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪದ ಪ್ರತೀತಿಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಶೀತವಾಗದೆ ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರೆಂಬ 
ಧರ್ನಿ-ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುವ) ಐಕೃದಂತೆ 
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ಭೇದವೂ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಪ್ರತೀತಿಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಪ್ರತೀಶ 
ವಾಗಿರಬಹುದು (ಅಂದರೆ ಭೇದದ ಸ್ವರೂಪವು ಧರ್ಮಿಸ್ಪರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಮಾತ್ರ ಪೃತಿಯೋಗಿಪ್ರತೀತಿ ಸಾವೇಕ್ಷವಾಗಿರಬಹುದು) 


ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಯ ಸ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರತೀತವಾದರೂ ಈ ಸ್ವರೂಪಭೂತ 
ವಾದ) ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗದೇ ರ (ಸ್ವ Aad ಪ ಸ್ರತ್ಯ ಕ್‌ ಬಿ ಸೈ ತನ ವು 
ಪ್ರತೀತವಾದೆರೂ ವ ರೂಪವಾದ ಆದರೆ ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗುವಃ ಚ ಸತೀತವಾಗದ 
ಜೀವೇಶ್ವಕೈಕೃವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವನರಿೆ (ಅದ್ಹೈತಿಗಳಿಗೆ) ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಬೇಕಾದಂಧದು 
(ವಸ್ತುತಃ ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ) ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರ ೂಪದ ಪ್ರತೀತಿಯಾದಾಗಲೆಲ್ಲ ಭೇದದ 
ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಆಗಿಯೇ ಆಗುವದು ಜೂ ಜತ (ಸಂಶಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಇನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ) ಪದಾರ್ಧಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಇನ್ನಿತರ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಧಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ಸ್ನ 
ವಾಗಿಯೇ ಕೋರುತ್ತದೆ (ಹೀಗೆ ಪದಾರ್ಧಸ ಸ್ವರೂಪ “ಮತ್ತು ಭೇದ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ) 
4 ಇದರ ಭೇದವು ಎಂಬ ವ ೈವಹಾರವು ಭಾ ಸ್ವರೂಪ? ಎಂಬ FNS 
ವದು (ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅದರ ಸ ಸ್ಪ ಸರೂಪ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಪದಾರ್ಥದ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಎಂದು 
ಸಂಬಂಧಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂತೆ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಭೇದವು ಸದಾರ್ಧದ ಸ ಶೆ ರೂಪವಾದರೂ ಇದರ 


ಭೇದ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ) 


$ತಮತದಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವಾಗಿದೆ. 

ವಿವರಣೆ ಪದಾರ್ಧಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಜೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಈ ಭೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುನರು ಜ್ಲೇಡೆ 
ವೆಂಬ ಸದಾರ್ಧವೇ ಯುಕ್ಕಿಯುಕ್ತವಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವರು ಅವರ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರ ಹೇಳೆಲಾಗಿದೆ ಬೆ ಸ ತಮತದಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಅಭಾನವಲ್ಲ ಅದು ನಾ ಯವೈಶೇಸಿಕರು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನನಲ್ಲ ಅದು ಪರಾರ್ಧಸ್ವರೂಪ ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಅದಕೆ ಇತರ ಪದಾರ್ಧಗಳೊಡನೆ ಇರುವ ಭೇದ ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗಲೂ ಅದು ಇತರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದೂ 
ತಿಳಿಯುವದು. ಒಂದೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪವೂ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದು. ಇದೇ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವು ಇದು ಆಯಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು. ಇನ್ಲಿಕರ 
ಪದಾರ್ಧಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಭೇದವು ತಿಳಿಯು 
ನದು. ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವೆವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ 
:ಧರ್ಮಿೀ?' ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಯಾನದರಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವೆವೋ ಅದಕ್ಕೆ 
" ಪ್ರತಿಯೋಗಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಘಟವು ಪಟದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಘಟವು 
ಧರ್ನಿಯು, ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು. ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಪಟದ ಈ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪ 


ದೆ 
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ಅಂದರೆ ಘಟಿಸ್ತರೂಸವಾಗಿರುವದು ಘಟನ ವಿಲಕ್ಷಣ ಸ್ವರೂಪವೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಬಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಇರುವ ಭೇದವು ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಅದು ಇನ ೩3ರ ಎಲ್ಲ ವದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಕೂಡಲೇ ತಿಳಿದುಬರುವದು ಆದರೆ ಪಟದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಕುಡ್ಕ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಇತ್ಯಾದಿ ತತ್ತೆದ್ದೇದಗಳು ಆಯಾ ನಿರೂಸಕಗಳು ತಿಳಿದಾಗ ತಿಳಿಯುವದು 
ಘಟದ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಭೇದವು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದಿಂದ ಪಬಾದಿಜ್ಞಾನನಿರನೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ 
ತಿಳಿದುಬರುವದು ಆದರೆ ಆ ಭೇದವು ಪಟಜೇದ, ಕುಡ ಭೇದ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ನಿಶೇಷಾಕಾರದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಪಟಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದು 
ಶ್ರ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಅದ್ರೆ ಪ್ರತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 


ಭೇದನು ಧರ್ನಿಸ್ವ್ಥರೂಪನಾದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ ಹೀಗಿದೆ... -ಭೇದವು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ 
" ಘಟಪಟಗಳು ಭಿನ್ನ? ಅಥವಾ * ಘಟನಟಗಳ ಭೇದ? ಎಂದು ಶಿಳಿದುಬರಜೇಕು 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಘಟಪಟಗಳು ವಿಶೇಷ ವಾಗಿದ್ದು ಭೇದವು ನಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ 
ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಘಟಪಟಗಳು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದ್ದು ಭೇದವು ವಿಶೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. 
ಅಂತೂ ಭೇದವು ವಿಶೇಷಣ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಆದರೆ ಈ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ನಭಾವೆನು ಭೇದವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ. ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಗಳಾಗಬಲ್ಲವು ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ತಿಳಿಯದೆ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಭಾನವು 
ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವ ತಿಳಿಯದೆ ಭೇದವು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಸ ಬರುವದರಿಂದೆ ಭೇದನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ 

ಇದರಂತೆಯೇ ಭೇದವು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಯಾವದರಿಂದ ಜೇದ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೋ ಅವೆರಡೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು " ಯಾವದಕ್ಕೆ? ಎಂಬುದು ಧರ್ಮೀಯ್ಯ, 
ಯಾವದರಿಂದ ಎಂಬುದು ಪೃತಿಯೋಗಿಯು, ಇವೆರಡೂ ಅಂದರೆ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇವು ಧರ್ಮಿ, ಪ್ರತಿಯೋಗೀ ಎಂಬುದು ಭೇದವು ತಿಳಿಯದೆ ತಿಳಿಯ 
ಲಾರದು ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಬರುವದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಭೇದವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅದ್ದೆ ಪ್ರತಿಗಳ ವಾದವು. 


ಇದು ಭೇದವು ಪದಾರ್ಧಕ್ಸಿಂತೆ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ತಪು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ 
ವಾದವು ಭೇದವು ಪದಾರ್ಥದ ಅಂದರೆ ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಧರ್ಮಿ ತಕಿಳಿದೊಡನೆ ಅದು ಕಿಳಿದೇಬಿಡುವದು.. ಅದುದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಇನ್ನು ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಪಟಿದ ಭೇದವು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು 
ಘಟ ಮತ್ತು ಪಟಗಳ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕು. ಘಟ ತಿಳಿದೊಡನೆಯೇ ಅದು ಪಟಿದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
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ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅದ್ಬೈತಿಯು ವಾದಿಸಬಹುದು ಆದರೆ ಅಡ್ಟೈತಮತ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವಬ್ರಹ್ನೆರ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಯಾವಾಗಲೂ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಜೀವನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಕವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ ಎಂದು ಧರ್ಮಿ--ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿಯೇ 
ಪ್ರ ಐಕೃಜ್ಞಾ,ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಸ ೈರೂಪಜ್ಞಾನವಾದಾಗಲೆಲ್ಲ ಐಕ್ಕಜ್ಞಾನವೂ ಆಗುತ್ತಿದ್ದರೆ 
ಆತ್ಮೆ ಪಕ್ಕ್ಯೋಪದೇಶದ ಅಗತ್ಯವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಿದಾಗಲೆಲ್ಲ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಭಿನ್ನ ವಾದವುಗಳೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ ಪದಾರ್ಧದ ಸ್ವರೂಪ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕ ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ಭೇದವು ನಿರೂಪಕವಾದ ಪೃತಿಯೋಗಿಗಳು ತಿಳಿದಾಗ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದು ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾಗಿದೆ. ಅದರ ತಿಳುವಳಿಕೆ ನಿರೂಪಕ ಸಾಪೇಕ್ಷ 
ವಾಗಿದೆ (ಸ್ವರೂಪಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಯಜ್ಞದತ್ತನ ತಂಡೆಯಾದ 
ದೇವದತ್ತನ ನಿತೃತ್ವವು ಅನನ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾಗಿದೆ ಆದರೆ ಅದು ನಿರೂಪಕವಾದ 
ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಪುತ್ರತ್ವವು ತಿಳಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಉದಾಹೆರಣೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ) ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಚೈತನ್ಯವು ಸೃ ಸೈಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ತಿಳಿದರೂ 
ಅದರಿಂದ ಅಭಿನ್ನಮಾದ ಆತ್ಮೆ ಲಕ್ಕು ತಿಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ ಅದು ಉಪದೇಶದ ನಂತರ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅದ್ರೆ ಪತಿಗಳೇ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 


ವಸ್ತುತಃ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ, ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿಯುವಾಗ ಅವು 
ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ಹ ಎಂಬುದೂ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರೇಣ ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿದಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಭೇದವು ಸ್ವರೂಪಭೂತವೇ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ಇನ್ನು ಇದು 
ಘಟದ ಭೇದ, ಪಟದ ಭೇದ ಎಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಭೇದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕಂಡುಬರುವ ವ್ಯವಹಾರವು ೫ ಸಚಾರಿಕವಾಗಿದೆ. ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ 
ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ಎಂದು ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ವೃವಹಾರ 
ವಿದೆ. ದ್ದೆ 3ಶಮತದಲ್ಲಿ ಸವಿಶೇಷಾ ಭೇದದಿಂದ ಇಂಥ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವದನ್ನು 
ಬೇಕಿ ಕಡೆಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪನೇ ಆಗಿದೆ. 


36, ಯದಿ ನ ಸ್ವರೂಪಂ ಭೇದಃ ತದಾ ಪದಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಯಃ 
ಸರ್ವತೋ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ತಸ್ಯ ನ ಜ್ಞಾಯೇತ | ಅಜ್ಞಾತೇ ಚ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯೇ ಆತ್ಮನಿ 
ಘಟಿಃ ಇತ್ಯಸಿ ಸಂಶಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ತಥಾ ಸಂಶಯಂ ಕರೋತಿ | 
ನ ಹಿ ಆತ್ಮನಿ ಅಹಂ ದೇವದತ್ತೋ ನ ವಾ ಇತಿ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಸಂಶಯೋ ಭವತಿ | 
ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸರ್ವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯೇ ಜ್ಞಾತ ಏನ ಘಟಿತ್ವಾದಿ ಜ್ಞಾನಮ್‌ | ಅತೋ 
ನಾನ್ಯೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯತಾ | 
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ನ ಚ ಯುಗೆಹತ್‌ ಜ್ಞಾ ನಾನುತೃತ್ತಿರ್ಣೋಷಃ | ಯಥಾ ಯುಗಹದೇನ 
ದೀಪಸಹಸ್ತದರ್ಶನೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ತಃ ಸವೇ ಜ್ಞಾ ಯಂತೇ ಏನ ತಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಏಕಸ್ಸಿನ್ನೆ hd ವಸ್ತುನಿ ವಿಶೇಷಃ ತ ರಸಿ ಅಂಗೀಕೃ ತ ಏವ | "ನೇತಿನೇತಿ? ಇತ್ಯ ತ್ರ 
ಸರ್ವನೆ 'ಅಕ್ಷಣ್ಯಾ ಂಗೀಕಾರಾತ್‌ ಗ ನಿಶೇಷಾನಂಗೀಕಾರೇ ಚ ಪುನರುಕ್ತೇಃ | ನ ಡೆ 
ಘಟಾದ್‌ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮೇನ ಪಟಾದ್‌ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು್‌ ಅನುಭನನಿಕೋಧಾತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾದ್‌ ಭೇದದರ್ಶನಂ ಯುಕ್ತಮೇವ | 


ಅನುವಾದ--(ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣ ತೋರಿಸಿ 
ಭೇದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಲು ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲ 
ನೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು, ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಿದರು ಈಗ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದು 
ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪನೆಂದು "ಕೀಳಲು ಒಂಜರಿಯುತ್ತಿ ರುವವರ ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವರು) 
ಭೇದವು "ದ್ಫರ್ಮಿಸ್ವ ರೂಪ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ ದಿದ್ದರೆ ಆಯಾ ಪದಾರ್ಧಗಳಿನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಅವು ಇನ್ನಿತರ ಈ ಬಚಚ ಮುತ "ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯದೇ ಹೋಗುವ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದು ಇಂಥ ಈ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು « ತಿಳಿಯದೇ ಹೋದರೆ ನಾನು ಫಟ ಎಂಬ 
ಸಂಶಯಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವುಂಬಾಗುನದು (ನಾನು ಎಂದು ತನ ಜ್ಞಾನವಾದಾಗ ಇನ್ನಿತರ 
ಪದಾರ್ಧಗಳೊಡನೆ ತನಗಿರುವ ಭೇದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯದೇ ಹೋದರೆ 
ತನಗೂ ಫೆಬಾದಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವೇ ತಿಳಿಯದೆ ನಾನು ಘಟ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರಲಿ 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಾಗುವದು) ಆದರೆ ಇಂಧ ಸಂಶಯವು ಯಾರಿಗೂ ಉಂಟಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೆ ಅದು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದು ಎಂಬ ಭೇದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದಮೇಲೆಯೇ ಸದೃಶವಾದ 
ಸದಾರ್ಥದೊಡನೆ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಸಂದೇಹೆವುಂಟಾ 
ಗುವದು (ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭೇದವೇ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಸದೃಶಪದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಸಂಶಯವುಂಟಾಗದೆ ಯಾನ ಜೇಕಾದ ಪದಾರ್ಥದೊಡನ್ಕೆ ಸಂಶಯವುಂಟಬಾಗಬಹುದು) 
ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ದೇವದತ್ತನೋ ಅಥವಾ ಘಟನೊೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯವು 
ಯಾರಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ (ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವಾದಿ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳಿರುವದು 
ತಿಳಿದಿರುವದರಿಂದ ಇಂಥ ಸಂಜೇಹಕ್ಕ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳೆಲು ಬರುವ 
ದಿಲ್ಲ) ಯಾಕಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇನ್ನಿತರ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ತಿಳಿದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಘಟತ್ವಾದಿ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು. (ಅಂದರೆ ಪದಾರ್ಧ 
ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಭೇದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದಮೇಲೆಯೇ ಫಟಸಬಾದಿ ವಿಶೇಷ 
ಸೈ ಲಕ್ಷಣವು ತಿಳಿದುಬರುವದು ಆದರೆ ಸಾಮಾನವಾಗಿ ಭೇದಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ವಿಶೇಷ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಜ್ಞಾ, ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ತಾನು ದೇವದತ್ತನೋ ಫಟನೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ಬರಲಿ ಎಂಬ ಆಕ್ಲೇಷ ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುವದು. ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಸ್ವರೂಪಭೂತ 
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ವಾದ ಭೇದದ ಸಾಮಾನೃಜ್ಞಾ,ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುವದು) ಹೀಗೆ ಭೇದವು ಪದಾರ್ಥ 
ಸ್ವರೂಪವೇ (ಅಂದರೆ ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಸವೇ) ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 

(ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪವಾದರೆ) ಧರ್ಮಿಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದದ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಒಬ್ಟಿಗೇ ಆಗಲಿ ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದು (ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಜಾ 3 ನವಾಗುವದಿಲ್ಲಪೆಂಬುಜಿ ಜೀದವು ಧರ್ಮಿಸ್ವ ರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬಾಧಕವು) ನ್ಯ 
ಅಫೇನವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ ನ ದೀಪಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅವುಗಳ 
ಸಮುದಾಯಾವಲಂಬಿಯಾದ ಒಂದು "ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾದಂತೆ ರಾ ಪೃತಿಯೋಗಿಗಳ 
ಸಮುದಾಯಾವಲಂಬಿಯಾದ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವಾಗಲು ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ (ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನಗಳು ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ  ಸಮುದಾಯಾವಲಂಬಿಯಾದ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು 
ಆಗಲು ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ) 

(ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಭೇದಗಳು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಅಭೇದವು ಸವಿಶೇಷಾಭೇದ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಪ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಜಡ ಪೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಅದೆ ಸತಿ 
ವಿಕೇಷನನ್ನು ಒ್ಸ ಲೇ ಬವರ ಎಂದು ಹೇಳುವರು). ಅದ್ದೆ ಸ್ರೈತಿಗಳು "ನೇತಿ 
ನೇತಿ? ಎಂಬ ಶು ುತಿಯಲ್ಲಿ (ಬ್ರ ಹ ನ) ಸರ್ವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅವರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕಾಗುವದು ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ (ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದು ಎರಡುಸಲ ಹೇಳಿದ್ದರ) ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷ 
ಬರುವದು. ಒಂದು “ನಸ ಸವಿಗೆ ಘಟದಿಂದ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ ನೇ ಪಟದಿಂದ ಇರುವ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಲ್ಲ ಇದು (ಇವೆರಡೂ ಒಂದು ಎಂದು ಹೇಳುವದು) ಅನುಭನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುವದು (ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು) ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿ 
ದಂತೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ” 


ಪದಾರ್ಥಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿದೊಡನೆಯೇ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡಕೆ 
ಅದಕ್ಕಿರುವ ಭೇದವೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿಯುವದು. 

ವಿವರಣೆ. ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಉಂಟಾಗುವ ಅನಾನು 
ಕೂಲಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವರು ಯಾವದೇ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೇ 
ಅದು ಇತರ ಇ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನವಾಗಿ ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿಯು 
ವದು. ಇದು ಈ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಅಥವಾ ಭೇದವು ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ (ಧರ್ಮಿಯ) 
ಸ್ವರೂಸಭೂತೆವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದು. ಈ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಪಿಳಿಯೆಜೆ ಕೇವಲ 
ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದರೆ ಆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಇನ್ನಿತರ ಯಾವದೇ 
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ಸದಾರ್ಧಕ್ಟೂ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನಿತರ ಯಾವಜೇ 
ಸದಾರ್ಥವೂ ಅದು ಆಗಿರಬಹುದು ಎಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವುಂಟಾಗುವದು. 
ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ "ನಾನು' ಎಂದು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನವಾದಾಗ ಈ *ನಾನು' ಎಂಬು 
ದಕ್ಕ್ಯೂ ಇತರ ಪದಾರ್ಧಗಳಿಗೂ ಇರುವ ನೈಲಕ್ಷಣ ವೇ ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ರೆ ತಾನು ಘಟ ಎಂದು 
ಜಡಪದಾರ್ಥದೊಡನೆಯೂ ಸಂದೇಹ ಬರಬಹುದು ಹೀಗೆ ನಾನು ನಾನೋ ಫೆಟವೋ 
ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಎಂದಿಗೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ “ನಾನು? ಎಂದು ತನ್ಹ ಜ್ಞಾನ 
ವಾದಾಗ ತನಗೆ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ ದ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಾಮಾನ 
ವಾಗಿ ಆಗುನದು ಈ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಜ್ಞಾನವಾಗುವದೆಂದರೇನೇ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸಭೂಕವಾದ 
ಭೇದವು ಅಂದರೆ ಇತರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ತಿಳಿಯುವದು ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇತರ 
ಭೇದಜ್ಞಾನವಾಗುವದಾದರೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಸದೃಶವಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೆ ಭೇದದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವುಂಬಾಗುವದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭೇದಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಸದೃಶವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಂದೇಹ ಎಂಬ ನ್ಯನಸ್ಥೆಯೇ 
ಉಳಿಯಲಾರದು 

ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವು ಎಂಬ ಭೇದವು ಒಂದೇ 
ಆಗಿದ್ದು ಪದಾರ್ಥದ ವಿಲಕ್ಷಣಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಒಂದೇ ಭೇದಕ್ಕೆ 
ನಿರೂಪಕವಾದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿದ್ದಾಗ ಆಯಾ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಿರೊಪಿತೆ 
ವಾದ ಭೇದಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ, ಇತರ ಎಲ್ಲ 
ಪದಾರ್ಥ ವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯರೂಪವಾದ, ಘಟಸ್ತರೂಪಭೂತವಾದ ಭೇದವು ಒಂದ ಆದರೆ ಪಟಿ 
ಕುಡೃ ಇತ್ಯಾದಿ ಆಯಾ ಪೃತಿಯೋಗಿನಿರೂಪಿತವಾಗಿ ಇದು ಪಟಭೇಗ, ಕುಡ್ಯಭೇದ 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಿಷ್ಠವಾದ ಪಟಿತ್ವ, ಕುಡೃತ್ವ 
ಇತ್ಮಾದಿ ಧರ್ಮುಮೂಲಕವಾದ ಈ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಮಾನ ಭೇದಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದೆ ಆಗ 
ಲಾರದು ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಭೂಶವಾದ ಭೇದದ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನ 
ದೊಡನೆಯೇ ಆಗುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಭೇದಜ್ಜಾ ನವಿಲ್ಲ. 
ಭೇದಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ನಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ 

ಇನ್ನು, ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಅಗತ್ಯ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಭೇದಜ್ಞಾನವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾನಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಲೇಪವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾನಗಳು ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ನಿಜವಾದರೂ ಸಾವಿರಾರು ದೀಪಗಳೆನ್ನೂ ಒಮ್ಮೆಯೇ ನೋಡಿದಂತೆ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಇತರ 
ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳೆ ಸಮುದಾಯಾವಲಂಬಿಯಾದ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವಾಗಲು ಯಾವ 
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ಅಭ್ಯಂತರವೂ ಇಲ್ಲ ದ್ವೆ ತಮತೆದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞಾ,ನವೂ ಸಾಕ್ಷಿರೂಸ 
ವಾದುದು ಮತ್ತು ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಶಂಕೆ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಧಾನಗಳು. ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳು 
ಒಮೆ ಲೇ ಆಗಲಾರವು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ, ಸಮುದಾಯಾವಲಂಬಿಯಾಗಿ ಅವುಗಳ ಒಂದೇ 
ಜಾ ನ ಆಗುವದು ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನ- ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವದು ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಶೇಷತಃ ಘಟನಟಾದಿಗಳೆ ಭೇದ ತೋರುವಾಗ ಫಟಿ, ಸಟಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗಲಾರವು ಆದರೆ ಭೇದವು ಘಟಿಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ಘಟಿಸ್ತರೂಪಜ್ಞಾನದೊಡನೆಯೇ ಈ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಅಜೀ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪಟದ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗಬೇಕು ಆದರೆ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗಲಾರವು 
ಎಂಬ ಆನ್ರೇಪವನ್ಸಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಧರ್ಮಿ-ಪ್ರತಿಯೋಗಿ (ಫಟ ಮತ್ತು ನಟ) ಎರಡೂ 
ಎದುರಿಗಿದ್ದಾ ಗ ಎರಡಕ್ಕೂ ಚಕ್ಷುಸ್ಸನ್ನಿ' ಕರ್ಷವಿದ್ದು ಸಮುದಾಯಾವಲಂಬಿಯಾದ 
ಒಂದು ಜಾ ಸ ನವಾಗಬಹುದು, ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎದುರಿಗಿದ್ದಾ ಗ ಸಂಸ್ಥಾರಸಹಕೃತ 
ಚಕ್ಷಸ್ಸನ್ರಿ: ಕರ್ಷದಿಂದ ಎರಡರ ಸಮುದಾಯಾವಲಂಬಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದು 
ಧರ್ಮಿ-ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಜರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಅಗತ್ಯ ನಿಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಹೇಗೆ ಆಗುವವು. ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನವು ಅಭಿಪ್ರೀತವಾಗಿದ ಎಂದು ಓೀಕಾದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಭೇದಗಳ ಅಭೇದವು ಸನಿಶೇಷಾಭೇದವು. 


ಇನ್ನು "ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವಾದರೆ ಘಟ ಮತ್ತು ಭೇದ ಈ ಎರಡೂ ಶಬ್ದಗಳು 
ಸರ್ಯಾಯಶಬ್ದ ಗಳಾಗುವ ಪ್ರ ತೆ ಬರುವದು ಯಾಕಂದರೆ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಯಾದ 
ಘಟಸ್ವ ರೂಪವೇ. ಆಗಿರುವದು” ಅಲ್ಲದೆ "ಘಟಮಾತ್ರವಿಜಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಭೇದಮಾತ್ರವಿದೆ 
ಘಟನ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾಕಂದರೆ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂಡು 
ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಆಸ್ಟೇನವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವಾದ 
ಭೇದ ಇವೆರಡೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವು ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವಾಗಿದೆ. 
ಯಾವ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭೇದೆನಿದ್ದಂತೆ ವೃವಹಾರವಾಗುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ನೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲಾಗುವದು. ಇಂಥ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇರುವ ಅಭೇದವು ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪಕ್ಕೂ ಅದರಿಂದ 
ಅಭಿನ್ಷವಾಗಿರುವ ಸ್ವರೂಸಭೇದಳಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಭೇದವು ಇಂಥ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟ ಮತ್ತು ಭೇದ ಶಬ್ದಗಳು ಸರ್ಯಾಯವಾಗಲಿ ಇತ್ಕಾದಿಯಾದ ಆಕ್ಲೇನ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂದ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅನಂದಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಅಭೇದವು ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವು. 
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ಅದ್ವೈ ಎತಿಗಳೊ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಚೀಕಾಗುವದು. 


ಅದ್ರೆ ಎ್ರತಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನು ಎಂದು ಹೇಳಿ ನಿರ್ವಿ ಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುವರು ಆದರೆ ಅವರೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದನನ್ನು ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಅನರ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ * ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸರ್ವಪದಾರ್ಧವ್ಯಾವೃತ್ತನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಾಕ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಎರಡು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಳಿನೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಈ ಎರಡು 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಅವರು ಭೇದವನ್ನಾಗಲೀ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನಾ ಗಲೀ ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಅಖಂಡವಾಕಾ ರ್ಧಕ್ರೆ ನಿರೋಧ ಬರುವದು ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷ ಬರುವದು. 
ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅವರೂ ಕೂಡ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವೆರಡೂ ಅತ್ಯಂತಾಭಿನ್ನ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ 
ನಿರುದ್ಧವಾಗುವದು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ವಿಶೇಷಣಗಳಾದ ಎರಡು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಅಧವಾ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅತಿಶಯ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಘಟದಿಂದ ಇರುವ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಮತ್ತು ಸಟದಿಂದ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಎರಡೂ 
ಒಂದೇ ಎನ್ನುವದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ ಆದ್ದ ರಿಂದ " ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ ಎರಡು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಅಭೇದವನ್ನೂ ಅತಿಶಯವನ್ನೂ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 

ಹೀಗೆ ಭೇದವು ಧರ್ನಿಸ್ತರೂಸನೆಂದು ಹೇಳೆಲು ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, 
ಅದು ಧರ್ಮಿಸ ಸರೂಪವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ 


ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಪ್ರಮಾಜದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ತರ್ಕವು ತರ್ಕಾಭಾಸವು. 

37. ಯಚ್ಚ ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಾನಾಮಹಿ ಅರ್ಥಾನಾಂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ- 
ಕಲ್ಪನಂ ತಚ್ಚ ಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧ ತ್ವಾದೇನ ಪ್ರಕಾಶತಸ್ನರತ್ಸನ | ನಹಿ 
ಪ್ರಮಾಣದೃ ಸ್ಟಸ್ಯ ತರ್ಕಬಾಧ್ಯತ್ವವ್‌್‌ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಿರುದ್ಧಾನಾಂ ತರ್ಕಾಭಾಸತ್ವ- 
ನಿಯಮಾತ್‌ | ಶುಕ್ತ್ಯಾದೇಃ ರಜತತ್ಕಾದಿ ಪ್ರತೀತೇರಪಿ ಬಲನತ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಿರುದ್ಧತ್ವಾ- 
ದೇನ ಭ್ರಮತ್ವಂ ನ ತರ್ಕಮಾತ್ರಾತ್‌ | ತರ್ಕಮಾತ್ರತಃ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಬಾಧನೇ ಭೂತ- 
ಚತುಷ್ಟಯಸ್ಕ ಅಜಾದೇಃ ಸೃಥಿನೀತ್ವ್ವಾದೃಷ್ಟೇಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಅಸಿ ಸೃಥಿನೀತ್ವಂ ನ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಅತೋ ನ ತರ್ಕಮಾತ್ರತ ಏನ ದುಷ್ಟಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯಂ ಕಲ್ಪ್ಯ್ಯಮ್‌ | ಅತಃ 
ಸರ್ವಭೇದನಿರಾಸಕತರ್ಕಸ್ಯ ಸರ್ನಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನನಿರುದ್ಧ ಶ್ವಾತ್‌ 
ನಿತರಾಮಾಭಾಸತ ಶವರ್‌ | 
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ಅನುವಾದ--(ಚೀದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಮೇಲೆ ಸಮರ್ಧಿಸಿದರು ಆದರೆ 
ಜಗತ್ತೇ ಮಿಥೆ $ಯಾದ್ದೆ ರಿಂದ ತದೇಕದೇಶನಾದ ಚೇದವೂ ಮಿಧ್ಯಾಭೂತವಾಗಿರುವಡು 
ಜಗತ್ತು ಮಿಧೆ $೨ ಭೇದವು ವಧೆ 2 ಎಂಬುದು ಅನೇಕ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಚನೇ ಮಿಧ್ಯಾಭೂತವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ಪದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ 
ಅಂದಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳು ವಿಷ್ಣು ಸರ್ಮೋತ್ತಮತ್ತೆದಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿನೆ. 
ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ ಎಂಬ ಆಕ್ರೇಪನನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಪ್ರ ಮಿತವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವರು ) 

ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಭೇದಗಳು ಪ್ರತ್ರಕ್ಪಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿರುದ್ಧವಾದುದು ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುನದು ಹಗಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡಿದಂತಾಗುವದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದವುಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಪ್ರತ ಕ್ಪಾದಿಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನುಮಾನಗಳು 
ದುಷ್ಬಾನುಮಾನಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ ಶುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ರಜಶವಾಗಿ ಕಂಡ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಕೂಡ 
ತನಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾದ ಶೆಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಬಾಧಿತವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಭ್ರಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ 
ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಪ್‌, ತೇಜಸ್‌, ವಾಯು, ಆಕಾಶ ಈ ನಾಲ್ಗು 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಧಿನೀತ್ವವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪೃಥಿನೀತ್ವವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ವಾದನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು (ಜಗತ್ತು, ಭೇದ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು) ಮಿಧ್ಯಾ ಅಂದರೆ ಬ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ತೆರ್ಕವು ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮ ಶಿ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಶರ್ಕಾಭಾಸವೇ ಆಗಿದೆ. 

ನಿವರಣೆ- ಭೇದವು ಪ್ರತೃಕ್ಷಸಿದ್ಧವೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಿರಿ. ಅದರೆ "ವಿಮಶಂ 
ಮಿಥ್ಯಾ ದೃಶ್ಯತ್ನಾ ಶ್‌ ಜಡಶಾ ತ್‌್‌ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವಾತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಅನುಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಅಂದಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಧರ್ಮವಾದ ಭೇದವು ಮಿಥ್ಮಾಭೂತವೇ ಆಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ " ವಿಮಶಃ ಭೇದಃ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಭೇದತ್ವಾತ್‌ ಚಂದ್ರಭೇದವಶ್‌ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದವು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. " ಜೀವಾಃ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಶತ್ವತೋ ನ ಭಿದ್ಯಂತೇ 
ಆಶ್ಮತ್ವ್ರಾಶ್‌ ಪರಮಾತ್ಮವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮಭೇದವೂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುವ ಭೇದವು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಸ್ಟೇಸನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸರಿಹರಿಸುವರು. 
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ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸದಾರ್ಧಗಳೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳೆ ಜೇದದ ಮಿಧ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮತ್ತು ಭೇದ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು 
ಈ ಪದಾರ್ಧಗಳೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
ಈ ಪದಾರ್ಧಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡನೇಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತವಾದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಮಿಧಾ ತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ ಇವುಗಳೆ ಮಿಧ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ನಾಧಿಸುನ ಅನುಮಾನಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರ ಮಾಣನೆನಿಸುವನು 


ಇನ್ನು ಶುಕ್ತರಜತಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವು ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಎಂಬ 
ಸಮರ್ಧನೆ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಶುಕ್ರಿ ರಜತಪ್ರತೃಕ್ಷವೂ ಕೂಡ ಪರೀಕ್ಸಾಸಹಕೃತವಾದ 
" ನೇದಂ ರಜತಮ್‌ ' ಎಂಬ ಪ್ರಬಲಪ್ರತೃಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಬಾಧಿತನಾಗಿದೆ ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ 
ಬಾಧಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಕೇನಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸ್ರತೃಕ್ಷದ ಬಾಧವಾಗಬಹುದು ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ 
€ ಗಂಥವರ್‌ದ್ರವ್ಯಮ್‌ ನ ಪೃಧಿನೀ ಭೂತತ್ವಾತ್‌ ಅಬಾದಿವತ್‌ ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ ಪೃಧಿನೀತ್ವವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು. 
ಭೂತತ್ವ ಅಂದರೆ ಬಾಹೈೇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಗಂಧ, ರಸ, ರೂಸ್ಯ ಸ್ಪರ್ಶ, ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಗುಣನಿರುವದು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ರಸ್ತ ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶ. ಶಬ್ದ ಗುಣನಿರುವ 
ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್‌, ವಾಯು, ಆಕಾಶಗಳು ಭೂತಗಳಾಗಿನೆ.. ಅಂದನೇಲೆ ಇಂಧದೀ ಗುಣ 
ವಾದ ಗಂಧನಿರುವ ದ್ರವ್ಯವು ಭೂತವಾಗಿದ ಹೀಗೆ ಭೂತವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಇತರ ಭೂತ 
ಗಳಾದ ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್‌ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿನೀತ್ವವು ಇಲ್ಲದಿರುವಂತೆ ಗಂಥನದ್‌ 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪೃಧಿನೀತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಈ ಅನುಮಾನವು ಸಾಧಿಸಹೊರಟರುವದು 
ಸೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಪೃಧಿನೀತ್ವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಬಹುದು ಎಂದರೆ ಈ ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ ಸೃಧಿನೀತ್ವಕ್ಕೆ 
ಬಾಧೆ ಬರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲ ಇರುವವು ಇದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರತೃಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದುದು ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಅದ್ರೆ ಪ್ರತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಭೇದ ನಿರಾಸಕ ಅನುಮಾನಗಳು ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮ ತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಅನುಮಾನ ಇವೆಲ್ಲದಕ್ಕೂ ನಿರುದ್ಧವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅವು ದುಷ್ಬಾನುಮಾನಗಳಾಗಿನೆ 
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ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. 
ಸದಸಜೆ ಶೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಪ್ರ ಅಸ್ರಾ “ಮಾಣಿಕ. 


38. ನ ಚ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ಭೇದಾಭಾವ್ಯ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸಃ ಅಸ್ತೀತಿ 
ವಾಚ್ಯೈೆಮ್‌ | ಸದಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯೇ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ಅಸತಃ ಖ್ಯಾತ್ಯ. 
ಯೋಗಾದಿತಿ ವದತಃ ಖಾ ತಿರಭೂನ್ನ್ಮ ವಾ! ಯದಿ ನಾಭೂತ್‌ ನ ತತ್‌ಖ್ಯಾ ತಿ. 
ನಿರಾಕರಣನು್‌ | ಯೂ ಭೂತ್‌ ಔಧಾಪಿ | ನ ಚ ಅಸತೋ ನೆ ೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ 
ತತ್ರತೀತಿಂ ವಿನಾ ಜ್ಞಾ ಯತೇ | ನ ಚ ಶುಕ್ಲೇ ರಜತತ್ವಂ ಸದಸದಿ ಲಕ್ಷಣ್‌ | 
ಅಸದೇವ ರಜತೆಂ ಪ್ರತ ತ್ಯಭಾತ್‌ ಇತ್ಯ ನುಭವಾತ್‌ | ನ ಚಸ ರೃತೀತತಾ ಿದಸಕ್ತಾ 
ಭಾವಃ | ಅಸತಃ ಸತ್ತ ಎಹ್ರತೀತಿಃ ಸತಃ ಅಸತ್ತ ೃಪ್ರತೀತಿರಿತ್ಯ ನ್ಯ ಥಾ ಪ್ರ ತೀತೇರೇವ 
ಭ್ರಾಂತಿತ್ವಾತ್‌ | ನ ಸ್ಯಾ 1 ಭ್ರಾಂತಾನಹಿ ಪ್ರ ತೀತಿರ್ನಾಸಿ ತಿ ವಾಚ್ಯ ಮ್‌ | 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪರಮಾರ್ಥತ್ಯಸ್ಯ pe ಏವ ದೃಷ್ಟ ೦ಗೀಕಾರಾತ್‌ | ನ ಚ 
ತದಸ್ಯನಿರ್ವಾಚ್ಯಮ | ಅನನಸ್ಥಿ ತೇಃ | ಪ್ರ ಥಮಾನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ದಾ ಸರ್ವಾ. 


ನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ಧಿರಿತಿ ಮೂಲಕ್ಷತಿಃ | 


ಅನುವಾದ---(ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವೆಂದೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದರು ಈಗ ಅದ್ವೆ ಪ್ರತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುವ ಭೇದವು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ ಭೇದವು, ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿರಾಕೃತವಾದ ಭೇದವು 
ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಭೇದವು ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ ಈ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ, ವ್ನಾವಹಾರಿಕ ಎಂಬ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಅಆಯುಕ್ತವಾದದ್ದು, ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣತ್ವ ಎಂಬ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ವದ ಲಕ್ಷಣನೇ 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕನೊಬುಜಿ" ಇಲ್ಲ ಭೇದವು ಜಾ ಕವನೇ 
ಆಗಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದ ಎಂಬುದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ ) 

ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಭೇದ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮ್ಲಾವಹಾರಿಕನಾದ ಭೇದವಿದೆ 
ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ (ಯಾಕಂದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಂದರೆ) ಸದಸ ದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಒಂದು ವಸ್ತುನಿಜೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. (ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಸ್‌ `ಆಗಿದ್ದಕೆ 
ಬಾಧೆಯುಂಬಾಗುತಿ ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಟ್ರ ಆಗಿದ್ದರೆ "ಅವುಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತಿ ತರಲಿಲ್ಲ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ) "ಅಸತ್‌? ಆಗಿದ್ದರೆ 
ಖ್ಯಾತಿ ಅಂದರೆ ಪ್ರತೀತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ (ಅಜಿ ಸ ತಿಗಳಿಗೆ) 
ಅದರ ಪ್ರತೀತಿ ಆಗಿರುವದೋ ಇಲ್ಲವೋ? ಪ್ರತೀತಿಯಾಗಿರದಿದ್ದರೆ ಅದರ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ (ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಅದರ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ)" ಪ್ರ ತೀತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ (ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಅಸತ್‌? ಅದುದಕ್ಕೆ (ಪ್ರ ತೀತಿಯಿಲ್ಲ ನೆಂದು ಅಜಿ ತೆಗಳು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ) ಅಲ್ಲಜಿ 
(ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ pI ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ " ಅಸತ್‌ 'ದಿಂದ ನಿಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದು 
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ತಿಳಿಯಬೇಕು) ಅಸದ್ವೆ ಎ೮ಕಣ್ಯ ಪ್ರತೀತಿಯು *" ಅಸತ್‌? ಎಂಬುದರ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಉಂಟಾಗಲಾರದು (ಆದ್ದ ರಿಂದಲೂ "ಅಸತ್‌ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅದ್ರೆ ಪ್ರತಿಗಳು ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕಾಗುವದು ) 


ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತೆತ್ವವು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣನಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ "ಅಸತ್‌ 
ಆದೆ ರಜತೆವು ತೋರಿತ್ತು ಎಂದು ಬಾಧಜ್ಞಾನೆ ಬರುವದು (ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ರಜತವು 
ತೋರಿತ್ತು ಎಂದು ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಬರುವದಿಲ್ಲ)  ರಜತವು ತೋರಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಸತ್‌? 
ಆಗಿಯೇ ತೋರಿದ್ದರಿಂದ ಅದು "ಅಸತ್‌? ಅಲ್ಲ (ಅಂದರೆ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಿದಂತೆ 
"ಅಸತ್‌? ಅಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ) ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ "ಅಸತ್‌? 
ಆಗಿರುವದು "ಸತ್‌' ಆಗಿ ತೋರುನದೂ "ಸತ್‌? ಆಗಿರುವದು "ಅಸತ್‌' ಆಗಿ ತೋರು 
ವದೊ ಭ್ರಾಂತಿಯು. (ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಸರ್ತ' ಎಂದು ತೋರಿದ್ದ ರೊ 
ಬಾಧೆಕಜ್ಞಾನವು ಅದರೆ ನಿಜಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು "ಅಸತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವದು 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತವು "ಅಸತ್‌? ಆಗಿರುವದು, ಸದಸತ್‌ವಿಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
"ಅಸರ್ತ'ಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದೇ ಇರುವದು) 


(ಅದ್ವೈತ ಮತದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಷಿರಜತವು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಅಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವರ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ) ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ "ಅಸತ್‌' ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತವೂ (ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ) ಸತ್ತಾಗಿ ತೋರುವದು ಮತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನಿಕಯ ಶುಕ್ತಿರಜತದ ಈ ಸತ್ವವು 
ಅಸಶ್ತಾಗಿಯೇ ಇರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಸತ್‌? ಆದ ಈ "ಸತ್ವೆ'ದ ಪ್ರತೀತಿಯ 
ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನು (ಅದ್ರೆ ಪತಿಗಳೂ) ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುವದು ಇನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಶುಕ್ತಿರಜಶವು (ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ) "ಸತ್‌' ಆಗಿ ತೋರುವ ಈ ಸತ್ತ್ವವೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಎಂದು ಹೇಳೆಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ (ಯಾಕಂದರೆ ಅದರ ಸತ್ವವು ಎಂಧದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯುಂಟಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಅದೂ ಅನಿರ್ವಚನೀೀಯನೆಂದರೆ) ಇದರಿಂದ ಅನವಸ್ತೆಯುಂಬಾಗು 
ವದು (ಯಾವದೇ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚಠೀಯವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೇ ಆಗಿ ತಿಳಿದರೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣದ ಕಡೆಗೆ ಯಾರೂ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ "ಅಸತ್‌? ಆದದ್ದ ರ ಸತ್ತೇನ ಪ್ರತೀತಿಯಾಯಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳಲೇಬೇಕು, ಅಂದರೆ "ಅಸತ್‌' ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು) 
ಅಲ್ಲದೆ ಮೊದಲನೆಯ ಘಟ್ಟವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವೇ ಇನ್ನೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಮುಂದಿನ ಯಾವ ಘಟ್ಟದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಹವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಹೀಗಾಗಿ ಮೂಲೇ ಕುರಾರವೇ ಆಗುವದು 


ವಿವರಣೆ ಭೇದವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಂದರೆ ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬ ಅದ್ವೈತಿಗಳ 
ವಾದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುವರು. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
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ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸಮಧರ್ಥಿಸುವರು ಶುಕ್ತಿರಜತೆವು "ಸತ್‌? ಆಗಿದ್ದರೆ ಅನೆಂಕರ 
ಇದು ರಜತನಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಅದು "ಅಸತ್‌? ಆಗಿದ್ದಕೆ 
ಅದರ ಪ್ರಶೀಕಿಯೇ ಉಕಬಟಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ "ಸರ್ತ್‌' ಅಲ್ಲ, "ಅಸರ್ತಿ' ಅಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ಸದೆಸೆದ್ದಿ ಲಕ್ಷಣ ಇದರಂತೆಯೇ ಭೇದವೂ ಭೇದಘಟತವಾದ ಈ ಪ್ರಸಂಚವೂ 
ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತವಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಅಸತ್‌' ಅಲ್ಲ. ಆತ್ಮೆ ೨ ಕೃಜ್ಞಾನವಾದ 
ಮೇಲೆ ಬಾಧಿಕವಾಗುವದರಿಂದ “ಸತ್‌? ಅಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ, ಇದೇ 
ಅವುಗಳ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ವವು ಎಂದು ವಾದಿಸುವರು ಆದರೆ ಈ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ, 
"ಅಸತ್‌? ಆದದ್ದ ಕ್ಸ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅವರ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ "ಅರ್ಪಾ'ಗೆ 
ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅದರ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ರಿರಾಕರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ 
"ಅಸಶ್‌'ದ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕೇಬೇಕು ಅದು ಇದ್ದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಹೇಗೆ? 
"ಅಸತ್‌' ಆದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯಿರುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯಿರುವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವು "ಅಸ್ಪತ್‌' ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತವೂ ಅದರ ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದರೂ “ಅಸತ್‌? ಆಗಿದೆ ಅದಕ್ಕೂ ಶಶವಿಷಾಣಕ್ಸೂ 
ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ ಶಶವಿಷಾಣವು "ಅಸತ್‌, ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ಅವುಗಳನ್ನು ಭಿನ್ನವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎರಡೊ "ಅಸತ್‌? ಆಗಿವೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತದೃಷ್ಟ್ರಾಂತದಿಂದ ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ 

ಅಲ್ಲದೆ " ಅಸದೇವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಜಾ,ನದಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತವು 
"ಅಸತ್‌? ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿರಜಶವು ಪ್ರತೀತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
“ಸತ್‌ ಆಗಿಯೇ ತೋರಿತ್ತು, ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಸತ್‌ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ವಸ್ತುಶಃ “ಅಸತ್‌” ಆಗಿರುವದು “ಸತ್‌ ಆಗಿಯೂ ವಸ್ತುತಃ "ಸತ್‌? ಆದದ್ದು ಅಸತ್‌ 
ಆಗಿಯೂ ತೋರುವದೇ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಕಾಲದೆಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿರಜತವು 
"ಸತ್‌ ಆಗಿ ತೋರಿದ್ದರೂ ಅದು ಅಸತ್‌ ರಜತದ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಆಗಿದೆ 

ಇನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಈ ಶುಕ್ತಿರಜಶವು "ಅಸತ್‌' ಅಲ್ಲ ಅದು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅಂದರೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ವಾಜಕ್ಕಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ 
ಈ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರಜತವು "ಸಠ್‌' ಆಗಿ ತೋರಿದ ಸತ್ತ ಎನು "ಅಸತ್‌? ಆಗಿದೆ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗಿದೆ ಅಂದಮೇಲೆ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಅಸಶ್‌' ಪ್ರತೀಶಿಯನ್ನು ಈರೀತಿ 
ಯಾಗಿಯಾದರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧಿರ್ವಚನೀಯ ರಜತವು "ಸರ್ಶ' 
ಆಗಿ ತೋರಿದ ಈ ಸತ್ತ ಎವೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದಕರೆ ಅದರ * ಸತ್ತ ವ ನಿನು ಎಂದು 
ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೂ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ' ಅಂದರೆ ಅದರ *ಸತ್ತ ಸ? ಎಂಥದು ಎಂದು 
ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ... ಅದೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅಂದರೆ ಅನವಸ್ಥಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾಕಂದರ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದೇ ತಿಳಿದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಬಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅದು "ಸತ್‌' ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸಲೇಬೇಕು. 
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ಅಂದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವದು. ಅಂದರೆ ಅಥಿವ ಜಿನೀಯದಔ%ಅಸರ್ತ' ಆದ ಸತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲೇಬೇಕು ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಅಸತ್‌ ಪ್ರೆಷಿಕಷಿಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಅಂದಮೇಲೆ ಇಷ್ಟು ದ್ರಾವಿಡಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಹಾಡಿ ವೆದೆಹ್ರೀತ.ಭ್ರುವರೆದಲ್ಲ 
"ಅಸತ್‌? ಆದ ರಜತವು ಪ್ರತೀತವಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿ "ಅಸತ್‌ ಪ್ರುಷೀಪಿಯನ್ವು ಒಹ್ಸಿ 
ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ರಣತ್ವದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವದೇ ಯೋಗ್ಯವು ಹೀಗೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು 
ವ್ನಾವಹಾರಿಕ, ಭೇದಘಟತ ಪ್ರಪಂಚವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಂದರೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ವಾದವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನಲ್ಲ, ಅದೂ ಶಶನಿಷಾಣದಂಕೆ «ಅಸತ್‌? ಆಗಿದೆ. 


39. ಅನಿರ್ನಚನೀಯತ್ತೇ ರಜತಸ್ಯ ಅರನಿರ್ವಚನೀಯನಿಂದಂ ರಜತಮಿತಿ 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನಮುತ್ಸದ್ಯೇತ | ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಸ್ತು ಅಭಾವವಾಜೀ | ನ ಚ ಸದಸದ್ವೈ- 
ಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ನಾಮ ಅಸ್ತೀತ್ಯತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮಾನಮ್‌! ಅನುಭವನಿರೋಫಶ್ಚ ತತ್ಪಶ್ಲೇ। 
ಸದಸತೋಃ ದ್ವಯೋಃ ಏನ ಸನ್ನೃಃ ಅನುಭೂಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ | ಅತಃ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಭಾವಾತ್‌, ಅಸತಃ ಪ್ರತೀತ್ಯ ನಂಗೀಕಾರಾತ್‌ ೨ ಪ್ರತೀಂಯೆಮಾನ- 
ತ್ಯಾಚ್ಚ ಭೇದಸ್ಯ ಸತ ಎಸ್ರಾಪ್ರೆ 8, ನ ಅದ್ದಿತೀಯತ್ತಂ ಯುಜ್ಯತೇ || 


ಆಸ! 


ಅನುವಾದ-.ಶ.ಕ್ತಿರಜತವು. (ಅದ್ವೃತಿಗಳು ಹೇಳುನಂತೆ) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ .ಅನಿರ್ನಚನೀಯವೋವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌ ' (ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ 
ರಜತವು ತೋರಿತ್ತು) ಎಂದು ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು (ಹಾಗೆ ಬಂದಿಲ್ಲ ವಾದ್ದರಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲ). (ಮಿಥ್ಯ ನ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌ ಎಂದು 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಬರುವದರಿಂದ ಮತ್ತು ನಿ.ಧ್ಯಾಶಬ್ದ ವು " ಅನಿರ್ವಚನೀಯ? ಎಂಬ 
ಅರ್ಧವುಳ್ಳೆದ್ದಾದ್ದ ರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬ ವಾದವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಯಾಕಂದರೆ) ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದ ವು "ಅಸತ್‌? ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳೆದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ 
ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಸ್ತುವೊಂದು ಇದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ (ಹಾಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣನಿದ್ದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದ ಕೈ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು) ಅಂಥ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದದ್ದು *ಸತ್‌' ಮತ್ತು "ಅಸತ್‌ ಇವೆರಡೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿರುವವು 

ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅಂದರೆ ವ್ನಾವಹಾರಿಕವಲ್ಲ (ಅದ್ದೆ ತಿಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ) *ಅಸರ್ತ' ಆಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಮತ್ತು ಭೇದವು 
ಪ್ರಶೀತವಾಗುವದರಿಂದ ಅದು ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ಸತ್‌ (ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಸತ್‌) ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದರಿಂದ (ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ) ಭೇದದ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಪ್ರಯತಶ್ನಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
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ನಿವರಣೆ--ಭೇದವು ಮಾವಹಾರಿಕ ಎಂದು ಅದ್ರೆ ಪ್ರತಿಗಳ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಭೇದವು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದರ ಸಮರ್ಥನೆಯ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವರು 
ಭೇದವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಂದರೆ ಸದಸದನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದು ಬಾಧಕಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿದುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ ಇಂಥ ವಸ್ತುವು ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ 
ಅದು “ಸತ್‌” ಆಗಿರುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಸಮರ್ಧನೀಯವಲ್ಲ 


ಶ್ರುತಿಯು ಅತತ್ತಾನೇದಕವಾದರೆ ಐಕ್ಕವೂ ಸತ್ಯವಾಗಲಾರದು. 


40. ಕಥಂ ಚ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಃ ಜೀನಪರಮಾತ್ಮಭೇದಃ ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ | 
ನಿಥ್ಯಾವಾದಿತ್ತೇ ಚ ಶ್ರುತೇಃ ಕಥಮೈಕ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯತ್ವ್ಸಮ್‌ | ಕಥಂ ಚ ಏನಂ 
ವಾದಿನಾಂ ವೇದವಾದಿತ್ತಮ್‌ | ವೇದೋಕ್ತ ಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ವಾಂಗೀಕಾರಾದೇನ ಹಿ 
ಅನೇದವಾದಿತ್ವಂ ಬೌದ್ದಾದೀನಾಮಪಿ | ಅತಃ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ ಏನ 


ಮಹಾತಾತ್ರ ರ್ಯೇಂ ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಮ | 


ಅನುವಾದ-..(ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಈವರೆಗೆ ವಿವರಿಸಿದರು. ಈಗ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಡ್ದರಿಂದ 
ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಸರ್ವಥಾ ಅಯುಕ್ತ ಎಂದು ಪೃಶಿಪಾದಿಸುವರು ) ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಜೀವ-ಸರಮಾತ್ಮಬೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರಾಕರಿಸುವಿರಿ? (ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು 
ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿ ಅಂದರೆ ಅತತ್ವಾನೇದಕ ಎಂದು) ಶ್ರುತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿಶ್ಚವನ್ನು ಹೇಳುವಿ 
ರಾದರೆ ನಿಮಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಐಕ್ಯವು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯವಾಗುವದು? (ಶ್ರುತಿಯು ಕೆಲವಂಶ 
ದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವಂಶದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ) ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನೀವು (ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು) ವೇದವಾದಿಗಳು ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಿರಿ? ಬೌದ್ಧರು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವದ 
ರಿಂದಲೇ ವೇದವಾದಿಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಸಡುವರು. ಆದುದರಿಂದ (ಜೀವಪರಮಾಕ್ಮರ 
ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬಾಧಕಗಳ ಪರಿಹಾರವಾದ್ದರಿಂದ) ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದೇ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳ ಮಹಾ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 


ವಿವರಣೆ -ಜೀವಪರಮಾತ್ಮಭೇದವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಭೇದಶ್ರುತಿ 
ಗಳು ಅತತ್ವಾವೇದಕವಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಅತತ್ವಾವೇದಕ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಬೌದ್ಧಸಮಾನರಂತಾ 
ಗುವದು ಎಂದು ವಿವರಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳು ವಿಷ್ಣುಸರ್ಮೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನೇ ಜೋಧಿಸುವವು 
ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುವರು. 
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ಅಭೇದವು ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯನಲ್ಲ. 

41, ಕಥಂ ಚ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಕೇ ಸರ್ವಶ್ರುತೀನಾಂ ಶಾತ್ರರ್ಯಂ 
ಯುಜ್ಯತೇ | ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ದತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ ಅನುಭವನಿರೋಧಃ-ನ ಹಿ 
ಅಹಂ ಸರ್ವಜ್ಞ 8 ಸವ್‌ೇಶ, ರಃ ಸಿರ್ದುಃಖಃ ನಿರ್ದೋಷ ಇತಿ ವಾ ಕಸ್ಯಚಿದನುಭವಃ | 
ಅಸ್ತಿ ಚ ತದ್ವಿ ಗರ್ಯಯೇಣ ಅನುಭವಃ | ನಹಿ ಮಿಥ್ಯಾ ನುಚಿನಃ ಅಯವಾ | 
ತದ್ಧಿ ಬ ಪರೀತಸ' ಸ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | 


ಅನುವಾದ (ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೂ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧ ವೂ 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ತಾಶ್ರರ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದರು ಇನ್ನು ಐಕ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕನೆಂದು ಅದ್ವೆ ಪ್ರತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೇ ಆಯ್ದು ಅವರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಲು, ಮತ್ತು ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಶ್ರುತಿವಚನ 
ಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು ತೋರಿಸಲು ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ). ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕೃದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಜೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? (ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಐಕ್ಯವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ ಎಂಬ) ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ " ನಾನು 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಕ ಸರ್ವೇಶ್ವರ, ದುಃಖರಹಿತ್ತ ದೋಷರಹಿತ” ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಯಾರಿಗೂ 
ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ (ಜೀವ-ಸರಮಾತ್ಮೆ AY ಅನುಭವ ವಿರೋಧವಿರುವದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ (ನಾನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಲ್ಲ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನಲ್ಲ , ದುಃಖರಹಿತನಲ್ಲ, 
ಜೋಷರಹಿಶನಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನು ಎಂಬ) ಅನುಭವವಿರುವದು. 
ಈ ಪ್ರತಿಯಾದ ಅನುಭವವು ಮಿಥ್ಯಾ ಅನುಭವ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯನಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಯಾಕಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ. 


ವಿವರಣೆ--ಜೀವಸರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಯವು ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯವು ಎಂಬ ಅಜ್ವೆ ತಿಗಳ 
ವಾದವನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿವರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುವರು. ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಕವು 
ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಶಾತ್ಸರ್ಯವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಇದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಅಂದರೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಸ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆತ್ಮಗತವಾದ ಅನುಭವವು ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅನುಭವವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
" ಏಷ ಸರ್ವಜ್ಞ ಃ ಏಷ ಸರ್ಮೇಶ್ವರಃ ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿ 
ಗುಣವುಳ್ಳೆ ವನು ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಿಶವೇ ಆಗಿದೆ. ಜೀವನು ಈಶ್ವರನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿದ್ದರೆ ಜೀವನಿಗೂ ತಾನು ಸರ್ವಜ್ಞ » ಸರ್ಮೇಶ ರ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಅನುಭನವು 
ಬರಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಅದು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಕವು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ 
ವಾದುದು 

ಇನ್ನು, ಅದ್ರೆ ಪತಿಗಳು 4 ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞ ತಾ ಿದಿಗುಣವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವನು, 
ಅವನಿಗೂ ಜೀವನಿಗೂ ನಾವು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ತಾನು 
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ಸರ್ವಜ್ಞ ಈ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಬರದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಬಹುದು 
ಆದರೆ ಅದ್ದೆ ತಿಗಳ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನು ದುಃಖರಹಿತನೂ ದೋಷರಹಿತನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ 
ಈ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಜೀವನು ಐಕ್ಯವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ತಾನು ದುಃಖ 
ರಹಿತನು, ದೋಷರಹಿಶನು ಎಂಬ ಅನುಭವವಾದರೂ ಬರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅದೂ ಬರುವ 
ದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮಜೀವೈಕೃವೂ ಅನುಭವವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಜೀವನಿಗೆ 
ತಾನು ದುಃಖ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದೋಷವುಳ್ಳೆ ವನು ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ ಬರುವದು 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನೇ ಆಗಿರುವನು. 


ಇನ್ನು, ಜೀವನಿಗೆ ಬರುವ. ಶಾನು ದುಃಖೀ ಮತ್ತು ದೋಷವುಳ್ಳವನುಎಂಬ 
ಅನುಭವವು ಭ )ಮಾತ್ಮಕ ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅದ್ವೆ ಪಿತಿಗಳು ವಾದಿಸುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ ಇದು ಭ್ರಮ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಇಲ್ಲ 


ದ್ರ ಪಿತೆಮತೆದಲ್ಲಿ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಅಂತಃಕರಣಧರ್ಮ, ಇನು ಅಂಶಃಕರಣದ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು ಆದರೆ ಸತ್ಯವಾದವುಗಳು ಇವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಜೀವನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಭ್ರಮ ದುಃಖದ ಸ್ವರೂಪ, ಅದಕ್ಕೆ ಜೀವನು 
(ಪರಮೇಶ್ವರಾಯತ್ತನಾಗಿ) ಸಾ ಿಮಿಯಾಗಿರುವದು, ಅದನ್ನು ಅವನು ಅನುಭವಿಸುವದು, 
ತನ್ನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ನೀಜೋಚ್ಚಭಾವದ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸತ 
ವಾದವು ಆದರೆ ಅಂತಃಕರಣಧರ್ಮವಾದ ದುಃಖಾದಿಗಳು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿನೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದು ಭ್ರಮ. ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ದುಃಖಸ್ವರೂಪಾದಿಗಳೇ 
ಭ್ರಮ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ 


ಸ ಆತ್ಮಾ ಅತ್‌ ತ್ರಮಸಿ > ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳುವದು. 


42. ನ ಚ ಅಭೇದೇ ಕಶ್ಲಿದಾಗಮಃ | ಸಂತಿ ಚ ಭೇದೇ ಸರ್ವಾಗಮಾಃ | 
ತಥಾಹಿ -- ಅತತ್ತ ಮಸಿ ಇತಿ ನವಕೃತ್ವೋಪದೇಶಃ ಸದೃಷ್ಟಾಂತಕಃ | ನ ಚ 
ಅಯಂ ಅಭೇದೋಪದೇಶಃ | (೧) ಸ ಯಥಾ ಶಕುನಿಃ ಸೂತ್ರೇಣ ಪ್ರಬದ್ಧಃ 
ದಿಶಂ ದಿಶೆಂ ಪತಿತ್ವಾ ಅನ್ಯತ್ರ ಆಯತನಂ ಅಲಬ್ದಾ ಬಂಧನಮೇನ ಉಸಾ- 
ಶ್ರಯತೇ | ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋನ್ಯು ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾಯತನಾಃ 


ಸತ್ರತಿಸ್ಮಾಃ | 


ಅನುವಾದ--ಜೀವೇಶ್ವರರ ಅಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಒಂದು ಆಗಮವಾಕ್ಯವೂ 
ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅನೇಕಾನೇಕ ಶ್ರುತಿ-ವಾಕ್ಯಗಳಿರುವವು. "ಅತತ" 
ತ್ವಮಸಿ' ನೀನು (ಜೀವನು) ಅವನಿಗಿಂತ (ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ) ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವಿ ಎಂದು 
ದೃಷ್ಟಾಂತಸಹಿಶವಾಗಿ ಒಂಬಶ್ತುಸಾರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. ಈ ಉಪದೇಶವು 
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ಅಭೇದದ ಉಪದೇಶವಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
(ಮೊದಲನೆಯದು) ಹೀಗಿಜಿ ದಾರದಿಂದ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಾರಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ತನ್ನನ್ನು ಬಂಧಿಸಿದ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೇ 
ಬಂದು ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವದೋ ಹಾಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಜೀವರೂ "ಸತ್‌? ಅಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಮೂಲವುಳ್ಳೆ ವರಾಗಿರುವರು, ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವರು ಹಾಗೂ (ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ) ಅವನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರು. 


ನಿನರಣೆ- -ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು ಐಕ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕನೆಂದು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿ 
ನನವ ಆತ್ಮಾತರ್ತ ತಮಸಿ ಶ್ರೇತಕೇತೋ > ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಮೊದಲು ಆಯ್ದು 
ಕೊಂಡು ಅದು ಭೇದಸರಮೆದು ತೋರಿಸುವರು. ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಛಾಂದೋಗ್ನೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವದು ಇಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ವರುಷ ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿ ತಾನೇ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಅವಿನೀತನಾದ ಕ್ರೇತಕೇಶುವಿಗೆ ತಂದಿ ಉದ್ದಾಲಕರು 
ಮೊದಲು (ಮೃತ್‌ ಿಂಡ, ಲೋಹಮಣ್ಣಿ ಇತ್ಯಾದಿ) ದೃಷ್ಟ್ವಾಂತಗಳಿಂದ ಪ್ರಧಾನನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ಇತರ ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನದ ಫೆಲವು ತಾನೇ 
ದೊರೆಯುವದು ಎಂದು ಹೇಳಿ, ನಂತರ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ನಿವರಿಸಲು 
4 ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವೆ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸುವರು ಬಳಿಕ ಸುಷುಪ್ತಿ (ಗಾಢರಿದ್ರೆ) ಸ್ವಪ್ಪ್ರ, ಜಾಗೃತ್‌ ಅನಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವನು ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತ ಸುಷುಪ್ತಿದಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಧೀನವಾದದ್ದನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಈ ಶಕುನಿ-ಸೂತ್ರ-ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವರು 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ "ಸ ಆತ್ಮಾ ಅತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ಈ ಶ್ರುತಿವಚನವು ಬಂದಿರು 
ವದು ಇಲ್ಲಿ "ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ' ಎಂದೂ "ಸ ಆತ್ಮಾ ಅತತ್‌ ಶ್ರಮಸಿ ' ಎಂದೂ 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಪದಚ್ಛೇದ ಮಾಡಲು ಬರುವದು ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ಶಕುಥಿ-ಸೂತ್ರ-ದೃಷ್ಠಾ ಂತ ಮತ್ತು ಇದೇ ವಾಕ ವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಎಂಟು ಸಲ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಎಂಟೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರು ಭಿನ್ನರೂ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಅಧೀನನೂ ಎಂಬುದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುವವು ಅಂದಮೇಲೆ ಈ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಭೇದಪರವಾದ 
ಅರ್ಥವೇ ಅಭಿಫ್ರೇತವಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಅತತ್‌? ಎಂದು ಸಂಧಿಯನ್ನು ಬಿಡಿಸುವಡೇ 
ಯೋಗ್ಯವು “ತತ್‌” ಎಂದು ಬಿಡಿಸಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದು ದೃಷ್ಟಾಂಶಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು ಅಲ್ಲದೆ ತಾನೇ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಅವಿನೀತನಾದ ಶ್ವೇಶಕೇತುವಿಗೆ 
ವಿನಯವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಪ್ರತಿಪಾದನೆ, ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನೆ, ಸುಮುಪ್ತಿ-ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೀವನು ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾದದ್ದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ * ಅತತ್‌? ಎಂದು ಪದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಭೇದಪರವಾಗಿ 


0b 


ಅರ್ಥಮಾಡುವದೇ ಯೋಗ್ಯವು ಈ ಭೇದನನ್ನೂ ಭೇದಸಾಧಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನೂ 
ಒಂಬತ್ತು ಸಲ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಉಪಪತ್ತಿಗಳೆಂಬ ಎರಡು 
ತಾತ್ಸರ್ಯಲಿಂಗಗಳ ಸಮರ್ಥನೆಯಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ "ಉಪದೇಶ ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಇದು ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ವಿರೋಚನನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರಶಾರಣರೂಪವಾದುದಲ್ಲ ಆದರೆ ತತ್ತೋಪದೇಶರೂಹವಾದುದು ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭೇದಸರವಾದ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿದ್ದರೂ ಈ ಶ್ರುತಿಯನೆ ಸ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ವಿವರಿಸಿದ ಉದ್ದೇಶವು ಐಕೃವು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತನಲ್ಲ ಮತ್ತು ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಅದು ಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದೇ ಆಗಿಜಿ 
ಈ ನವಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಭೇದಪರವಾದ ಒಂಬತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂಶಗಳಲ್ಲದೆ, ಭೇದವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಇವೆ ಆದ್ದರಿಂದಲೂ " ಅಶತ್‌ ತ್ವಮಸಿ’ 
ಎಂದು ಭೇದಪರವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಧಮಾಡುವದು ಉಚಿತವು 


ಮಧುರಸದೃಷ್ಟಾಂತ ಮತ್ತು ನದೀದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಭೇದನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವವು. 


43. (೨) ಯಥಾ ಸೋನ್ಯು ಮಧು ಮಧುಕೃತೋ ನಿಸ್ತಿಸ್ಮಂತಿ ನಾನಾತ್ಯ.- 
ಯಾನಾಂ ವೃಕ್ಣಾಣಾಂ ರಸಾನಾಂ ಸಮವಹಾರಮೇಶತಾಂ ಗಮಯಂತಿ ತೇ ಯಥಾ 
ತತ್ರ ನ ನಿನೇಕಂ ಲಭಂತೇ ಅಮುಷ್ಕ ಅಹಂ ವೃಕ್ಷಸ್ಯ ರಸಃ ಅಸ್ಮಿ, ಅನುಷ್ಯ ಅಹಂ 

ಕ್ಲಸ್ಯ ರಸಃ ಅಸ್ಮಿ, ಇತಿ ಏನನೇನ ಖಲು ಸೋಮ್ಯ ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ 
ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯ ನ ವಿದುಃ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯಾಮಹೇ ಇತಿ | ತೇ ಇಹ ವ್ಯಾಫೋ ವಾ 
ಸಿಂಹೋ ವಾ ವೃಕೋ ವಾ ವನರಾಹೋ ವಾ ಕೀಟೋ ವಾ ಪತಂಗೋ ನಾ 
ದಂಶೋ ವಾ ಮಶಕೋ ವಾ ಯದ್ಯದ್‌ ಭಮಂತಿ ತತ್ತದಾಭನಂತಿ | 

(೩) ಇಮಾಃ ಸೋಮ್ಯ ನದ್ಯಃ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಪ್ರಾಚ್ಯಃ ಸೃಂದಂತೇ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯಃ | ತಾಃ ಸಮುದ್ರಾತ್‌ ಸಮುದ್ರಮೇವ ಅಪಿಯಂತಿ | ಸಮುದ್ರ ಏನ 
ಭವತಿ | ತಾ ಯಥಾ ತತ್ರ ನ ನಿದುಃ ಇಯಮಹನಮಸ್ಮಿ, ಇಯೆಮಹಮಸ್ಮಿ ಇತಿ | 
ಏನನೇನ ಖಲು ಸೋನ್ಯು ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸತ ಆಗನ್ಯು ನ ನಿದುಃ 
ಸತ ಆಗಚ್ಛಾನುಹೇ ಇತಿ | ತೇ ಇಹ ವ್ಯಾಘ್ರೋ ವಾ ಸಿಂಹೋ ವಾ ವೃಕೋ ಮಾ 
ವರಾಹೋ ವಾ ಕೀಬೋ ವಾ ಪತಂಗೋ ವಾ ದಂ ಶೋ ವಾ ಮಶಳೋ ವಾ 
ಯದ್ಯದ್‌ ಭವಂತಿ ತತ್ತದಾ ಭವಂತಿ | 


ಅನುವಾದ-(ಮೊದಲನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಶಕುನಿ-ಸೂತ್ರ-ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ಜೀವನು ಭಗವಂತನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ " ನನ್ನ 
ದೇಹದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ನನೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಅನುಭವ ಬರುವ 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲ'? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಪೂಜ್ಯರೇ! ನನಗೆ ಇನ್ನಷ್ಟು 
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ಉಪದೇಶಿಸಿರಿ ಎಂದು ಕೇಳುವ ಮಗನ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಎರಡನೆಯ 
ದೃಷ್ಠಾ ೦ತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ) 

ಜೇನುನೊಣಗಳು ಜೇನನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ. ಅವು ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ನಾನಾ 
ವೃಕ್ಷಗಳ (ಹೂವುಗಳ) ರಸವನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸುತ್ತವೆ ಆದರೆ (ಅದರಲ್ಲಿ ಕೂಡಿರುವ 
ರಸಗಳಿಗೆ) ನಾನು ಈ ವೃಕ್ಷದ ರಸ, ನಾನು ಈ ವೃಕ್ಷದ ರಸ ಎಂಬ ಭೇದ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
(ಅಂದರೆ ಅವು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ತಾವು ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವದು ಅವುಗಳಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಜೀವರು "ಸತಿ' ಅಂದರೆ, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದ ಸರಮೇಶ್ವರನೊಡನೆ 
6" ಸಂಪದ? ಅಂದರೆ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಪಡೆದೂ ಅವನೊಡನೆ ಇರುವೆವು ಎಂಬುದನ್ನು (ಅವನ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ) ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವರು ಹೀಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು 
ಇರುವೆವು ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅವರು ಹುಲಿ, ಸಿಂಹ, ಶೋಳ್ಕೆ ಹೆಂದಿ, 
ಹುಳು, ರೆಕ್ಕೆಯ ಹುಳ್ಳು ಸೊಳ್ಳೆ, ನೊಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಆಯಾ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಶಾಳುವರು 

(ಅಜೇತನವಾದ ವೃಕ್ಷರಸಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಸರ ಭೇದಜ್ಜಾ,ನನಿಲ್ಲದೇ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಚೀತನನಾದ ನನಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿದ್ದು ಆಶ್ರಯನಾದ ಭಗವಂತನೊಡನೆ ಇರುವ ಭೇದವು 
ಏಕೆ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮೂರನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಹೇಳುವರು ) 


ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹರಿಯುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀೇ ಎಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿರುವ ನದಿಗಳು 
ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಹರಿಯುವವು. ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕಿದಲ್ಲಿ ಹೆರಿಯುವದರಿಂದ ಪ್ರತೀಚೀ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಪಡೆದಿರುವ ನದಿಗಳು ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ಹೆರಿಯುವನು ಇವು (ಮೋಡಗಳ ದ್ವಾರಾ) 
ಸಮುದ್ರದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೇ ಹೆರಿಯುವವು ಸಮುದ್ರವು ಸಮುದ್ರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವದು (ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರಿದ) ನದೀ ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳು ಆ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ 
"ಇದು ನಾನು ಗಂಗೆ” *ಇದು ನಾನು ಯಮುನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವವು 
(ಅಂದರೆ ಇದು ಗಂಗಾನದಿಯಾದ ನನ್ನ ನೀರಿನ ಭಾಗ, ಇದು ಯಮುನಾನದಿಯಾದ 
ನನ್ನ ನೀರಿನ ಭಾಗ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವವು) ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಜೀವರು 
4 ಸತಃ” ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನ ರಾಗಿಯೂ ಅವನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನರಾಗಿರುವೆವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವರು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವ ಅವರು ಹುಲಿ, ಸಿಂಹೆ, 


ತೋಳ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಆಯಾ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಶಾಳುವರು 


ನಿವರಣೆ- ಎರಡನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಮಧುರಸ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಜೀವ- 
ಪರಮಾತ್ಮರು ಜೀವನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಡೆಗಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನಿರುವ 
ಭೇದಜ್ಞಾನ ಏಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರವಿದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವೃಕ್ಷರಸಗಳು 
ಒಂದೇ ಕಡೆಗಿದ್ದರೂ ಅವು ಅಚೇತನವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಜೀವನು ಬೇತನನು ಅವನಿಗೆ ತನ್ನೊಡನಿದ್ದ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನಿರುವ ಭೇದ 
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ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮೂರನೆಯ ನದೀ ಸಮುದ್ರದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ನದೀ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳು ಚೇತನರು ಆದರೂ ಅವರಿಗೂ 
ಸಮುದ್ರಜೊಡನೆ ಸಂಗಮವಾದಾಗ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನೀರಿನ ಭೇದ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ವಕೀಯಮುದಕಂ ನದ್ಯಃ ಸಮುದ್ರೇ ನೆ ವ ಜಾನಶೇ । 
ವಾಯುಸ್ತು ತತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಮೇಘೇ ಕೃತ್ವಾ ಪ್ರನರ್ಷತಿ ॥ 


ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ ಇದು ತಿಳಿದುಬರುವದು ಆದುದರಿಂದ ಚೇತನರಾದನರಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಜೇದ ತಿಳಿದುಬರದೇ ಇರಬಹುದು. ಸಮೀಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದ ಪರಮಾತ 
ನೊಡನೆ ಇರುವ ಭೇದವು ಅವನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುವದಿಲ್ಲೆ. ಅದನ್ನು 
ಗುರೂಪದೇಶ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಶಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅವನ ಮಾಹಾತ್ಮ ಎನನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳದೇ ಇದ್ದರೆ ವ್ಯಾಘ '» ವೃಕ ಮಶಕಾದಿ ಜನ್ಮವು ಬರುವದು 


ಈ ಮೂರನೆಯ ನದೀ ಸಮುದ್ರದೃಷ್ಟ್ರಾಂಶವನ್ನು ಜೇತನರಾದ ನದೀ ಅಭಿಮಾನಿ 
ದೇವತೆಗಳು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡುವದೇ ಉಚಿತವು. ಕೇವಲ 
ಅಜೀತನ ನದೀ ಪರವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಧಮಾಡಿದರೆ ಎರಡನೆಯ ಮಧುರಸ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕ್ರೂ 
ಮೂರನೆಯ ನದೀ ದೃಷಾ ಂತಕ್ಕೂ ವೃತ್ನಾಸವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಈ ಮೂರನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವು 


ಲ ಬಿರಿ 
ವ್ಯರ್ಥವೆನಿಸುವದು 


ವೃಕ್ಷಚ್ಛೇದನದ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮತ್ತು ನ್ಯಗ್ರೋಧಫಲಬೀಜ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. 


44, (೪) ಸ ಏಷ ಜೀನೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರಭೂತಃ ಪೇಪೀಯಮಾನೋ 
ಮೋದಮಾನಃ ತಿಸ್ಮತಿ | ಅಸ್ಕ ಯದಾ ಏಕಾಂ ಶಾಖಾಂ ಜೀವೋ ಜಹಾತಿ ಅಥ 
ಸಾ ಶುಷ್ಕತಿ | 

(೫) ನ್ಯಗ್ರೋಧಫಲಮತ ಆಹರೇತ್ರಿ ಇದಂ ಭಗನ ಇತ್ತಿ ಭಿಂದೀತ್ರಿ ಭಿನ್ನಂ 
ಭಗನ ಇತಿ, ಕಿಮತ್ರ ಪಶ್ಯಸೀತ್ರಿ ಅಣ್ಯ್ಯ ಇನ ಇಮಾ ಧಾನಾ ಭಗವ ಇತ್ತಿ 
ಆಸಾಮ್‌ ಅಂಗೆ ಏಕಂ ಭಿಂದೀತಿ, ಭಿನ್ನಾ ಭಗವ ಇತ್ತಿ ಕಿಮತ್ರ ಪಶ್ಯಸೀತಿ ನ 
ಕಿಂಚನ ಭೆಗನ ಇತಿ! ತಂ ಹ ಉವಾಚ ಯಂ ನೈ ಸೋಮ್ಯ ಏತಂ ಅಣಿಮಾನಂ 
ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ ಅಸ್ಯ ಸೋನ್ಯು ಅಣಿನ್ನುಃ ಏನಂ ಮಹಾನ್‌ ನ್ಯಗ್ರೋಧಃ ತಿಸ್ಮತಿ | 


ಅನುವಾದ....( ಈಶ್ವರನು ಇರಲಿ, ಅವನು ಭಿನ್ನನೂ ಆಗಿರಲಿ, ಆದರೆ ಜೀವನು 
ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವನೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ದೃಷ್ಠಾ ಶಂಶವನ್ನು ಹೇಳುವರು). 

«ಸ ಏಷಃ ಅಂದರೆ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನು, “ಅನೇನ ಜೀವೇನ ಆತ್ಮ] ’ ಅಂದಕೆ 
ಪ್ರಕೃತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅಧಿಸ್ಕಿತನಾದವನಾಗಿ ನೀರು ಕುಡಿದು ಸುಖಿಯಾಗಿ 
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ಇರುವನು. ಆದರೆ "ಜೀವ? ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ವೃಕ್ಷದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಒಣಗುವದು (ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಪೂರ್ಣಪಾರದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ) 

(ಮೇಲಿನ ವೃಕ್ಷದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸತ್ತಾದಿಪ್ರದನಾಗಿ 
ಜೀವನ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಏಕೆ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು ಮುಂದಿನ ನ್ಯಗ್ರೋಧಫಲದ್ಭಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುವರು) "ಆ ನ್ನಗ್ರೋಧ 
ವೃಕ್ಷದಿಂದ ಒಂದು ಹಣ್ಣ ನ್ನು ತೆಗೆದುಕೋಡು ಬಾ' (ಎಂದು ಶಂದೆಯು ಹೇಳಿದನು) 
ಇಗೋ ತಂದಿರುವೆನು ಪೂಜ್ಯರೇ | (ಎಂದು ಮಗನು ಒಂದು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ತಂದು ತೋರಿಸು 
ವನು) ಅದನ್ನು ಒಡೆ ಪೂಜ್ಯರೇ | ಒಡೆದೆನು ಅದರಲ್ಲಿ ಏನು ಕಾಣುವಿ? ಅತಿಚಿಕ್ಕವಾದ 
ಬೀಜಗಳನ್ನು ಕಾಣುವೆನು. ಮಗು ಆ ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಒಡೆ ಪೂಜ್ಯರೇ | ಒಡೆದೆನು 
ಅದರಲ್ಲಿ ನಿನು ಕಾಣುವಿ? ಪೂಜ್ಯರೇ ! ಏನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಮಗು ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ 
ಯಾರನ್ನು ನೀನು ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ ಆ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸಾಮಥ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಈ ಎದುರಿಗಿರುವ ದೊಡ್ಡ ನೃಗ್ರೋಧ ವೃಕ್ಷವು ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. 


ನಿವರಣೆ- -ನಾಲ್ಭನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಪೂರ್ಣಪಾರ ಹೀಗಿದೆ... 

" ಅಸ್ಯ ಮಹತಃ ವೃಕ್ಷಸ್ಯ ಯೋ ಮೂಲೇ ಅಭ್ಯಾಹನ್ಯಾತ್‌ ಜೀವನ್‌ ಸ್ರವೇತ್‌, 
ಯೋ ಮಧ್ಯೇ ಅಭ್ಯಾಹನ್ಯಾತ” ಜೀವನ್‌ ಸ್ರವೇತ್‌, ಯೋ ಅಗ್ರೇ ಅಭ್ಯಾಹನ್ಯಾತ್‌ 
ಜೀವನ್‌ ಸ್ಪವೇತ್‌, ಸ ಏಷಃ ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರಭೂತಃ ಸೇಹಪೀಯಮಾನಃ 
ಮೋದಮಾನಃ ತಿಷ್ಕತಿ | ಅಸ್ಯ ಯದ್ವೈ ಕಾಂ ಶಾಖಾಂ ಜೀವೋ ಜಹಾತಿ ಅಥ ಸಾ 
ಶುಷೃತಿ, ದ್ವಿತೀಯಾಂ ಜಹಾತಿ ಅಧ ಸಾ ಶುಷ್ಕೃತಿ, ತೃತೀಯಾಂ ಜಹಾತಿ ಅಧ ಸಾ 
ಶುಷ್ಯತಿ, ಸರ್ವಂ ಜಹಾತಿ ಸರ್ವಃ ಶುಷ್ಕೃತಿ, ಏನಮೇನ ಖಲು ಸೋಮ್ಯ ವಿದ್ದೀತಿ 
ಹೋವಾಚ! ಜೀವಾಪೇತಂ ವಾವ ಕೆಲ ಇದಂ ಮ್ರಿಯತೇ ನ ಜೀವೋ ಮ್ರಿಯತೇ ಇತಿ! 

ಇಲ್ಲಿ "ಜೀವ? ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದು ಅರ್ಥವು. *ಈ ದೊಡ್ಡ 
ವೃಕ್ಷದ ಬೇರು, ಮಧೆ, ಮತ್ತು ತುದಿಗಳಿಗೆ ಯಾರಾದರೂ ಹೊಡೆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು (ವೃಕ್ಷಜೀವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ನಿಂತ ಪರಮಾತ್ಮನು) ಇರುವವರೆಗೆ 
ಅದು ರಸವನ್ನು ಸುರಿಸುವದು (ಹೀಗೆ ರಸವನ್ನು ಸುರಿಸಿ ಸಜೀವವಾಗಿರುವದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವದು) ಅದರಲ್ಲಿಯ ವೃಕ್ಷಜೀವವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅಧಿಸ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದು ನೀರು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸುಖದಿಂದಿರುವದು ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಂದೊಂದೇ 
ಶಾಖೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಅವು ಒಣಗುತ್ತ ಬರುವವು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವದೇನೆಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಇರುವವರೆಗೆ ಈ ಪ್ರಾಣಿಜಾತವು ಜೀವಂತವಾಗಿರುವದು ಅವನು 
ಬಿಟ್ಟೊಡನೆ ಮೃತವಾಗುವದು. ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯನು. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ 
ವಿರುವವರೆಗೆ ಆಘಾಶಗಳಾದರೂ ಜೀವಕಳೆ ತುಂಬಿರುವದು. ಅವನ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
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ಆಫಾತವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಮೃತ್ಯುವು ಬರುವದು ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಜೀವನ ಸತ್ತಾದಿಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವವು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವದು 


ಐದನೆಯ ನೃಗ್ರೋಧಫಲ ಬೀಜದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೂಕ್ಸ್ಟಾ ಟ್‌ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಜೀವಾಂತರ್ಗತನಾಗಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ 


ಲವಣೋದಕದೃಷ್ಟಾಂತ ಮತ್ತು ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಿ 
ಗಾಂಧಾರ ಪುರುಷನ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. 

45, (೬) ಲನಣಮೇತದುದಳೇ ಅವಧಾಯ ಅಥ ಮಾ ಪ್ರಾತರುಪಸೀದಥಾ 
ಇತ್ತಿ ತದ್ಧ ತಥಾ ಚಕಾರ, ತಂ ಹ ಉವಾಚ, ಯದ್ದೋಷಾ ಲವಣಮೇತದುಕೋ. 
ವಧಾ ಅಂಗ ತದಾಹರೇತಿ, ತದ್ಧ ಅವಮೃಶ್ಯ ನ ನಿನೇದ ಯಥಾ ವಿಲೀನನೇನ್ಕ 
ಅಂಗೆ ಅಸ್ಯ ಅಂತಾದಾಚಾನೇತಿ ಕಥಮಿತಿ, ಲನಣನಮಿತ್ತಿ ಮಧ್ಯಾದಾಚಾಮೇತಿ 
ಕಥನಿತಿ, ಲನಣನಿುತಿ,) ಅಂಶ್ಯಾದಾಚಾಮೇತಿ ಕಫನಿತಿ, ಲವಣಮಿತ್ತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಸ್ಯ 
ಏತದಥ ಮಾ ಉಪಸೀದಥಾ ಇತಿ, ತದ್ದ ತಥಾ ಚಕಾರ ತತ್‌ ಶಶ ಸತ್‌ ಸಂಪರ್ತತೇ। 
ತಂ ಹ ಉವಾಚ ಅತ್ರ ವಾವ ಕಿಲ ಸತ್‌ಸೋವ್ಯು ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ ಅತ್ರೈನ ಕಿಲೇತಿ | 

(೭) ಯಥಾ ಸೋನ್ಯು ಪುರುಷಂ ಗಂಧಾರೇಭ್ಯೋ ಅಭಿನೆದ್ದಾ ಹ್ಹಮ್‌ 
ಆನೀಯ ತತಃ ಅತಿಜನೇ ನಿಸ್ಫಜೇತ್‌ | 


ಅನುವಾದ-- (ನೃಗ್ರೋಧಫಲಗಳ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿರುವದು ಅವನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ 
ಹೀಗೆ ಅವನೆ ಸಾಮರ್ಥ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅವನೇ ಏಕೆ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲು ಈ ಮುಂದಿನ ಲವಣೋದಕ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುವರು ) 


ಈ ಉಪ್ಪನ್ನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ನನ್ನ ಕಡೆಗೆ (ತೆಗೆದುಕೊಂಡು) ಬಾ. 
(ಎಂದು ಶಂದೆಯು ಮಗ ಶ್ರೇತಕೇಶುವಿಗೆ ಹೇಳುವರು) ಅವನು ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಿದನು. 
(ಉಪ್ಪನ್ನು ನೀರಿನ ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದನು) ಮಗು! ರಾತ್ರಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ 
ಉಪ್ಪನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ (ಎಂದು ತಂದೆಯು ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಹೇಳುವರು). (ನೀರಿನಲ್ಲಿ) 
ಕೈಯಾಡಿಸಿ ಅವನು ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ ಅದು ನಷ್ಟವೇ ಆದಂತಾಗಿದ್ದಿತು. (ಆಗ 
ತಂದೆಯು ಆ ನೀರಿನ) ಪೂರ್ವಭಾಗದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಕುಡಿ ಎಂದರು (ಮಗನು ಕುಡಿದನು). 
ಅದು ಹೇಗಿದೆ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರು ಉಪ್ಪಾಗಿದೆ ಎಂದನು. ಮಧ್ಪ ಭಾಗದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಕುಡಿ ಎಂದರು (ಮಗನು ಕುಡಿದನು) ಹೇಗಿದೆ? ಎಂದರು ಉಪ್ಪಾಗಿದೆ ಎಂದನು. 
ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾಗದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಪುಡಿ ಎಂದರು (ಮಗನು ಕುಡಿದನು) ಹೇಗಿದೆ? ಎಂದು 
ಕೇಳಿದರು. ಉಪ್ಪಾಗಿದೆ ಎಂದನು ಇದನ್ನು ಹೊರಗೆ ಚೆಲ್ಲ ನನ್ನ್ನ ಕಡೆಗೆ ಜಾ ಎಂದರು. 
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ಅವನು ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಿದನು ಆ ಉಪು ಎ ೮ ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಿತು (ನಷ್ಟವಾಗಿರ 
ಲಿಲ್ಲ) ಮಗು (ಆ ಉಪ್ಪು) ಆ ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇತ್ತು (ಆ ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರೂ) 
ನಿನಗೆ ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲ ಅದು ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇತ್ತು 


(ಉಪ್ಪಿನ ಗುಣವು ಕಂಡುಬಂದರೂ ಉಪು ಸ ಕಾಣಿಸದೇ ಇರುವಂತೆ, ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅವನು ಕಾಣಿಸದೇ ಇರುವನು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) 


(ಹೀಗೆ ಕಾಣದೇ ಇದ್ದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವಿದೆ.ಯಿಂದ ಆಚ್ಛಾದಿತರಾದ ಜೀವರಿಗೆ 
ಕಾಣುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ " ಗಾಂಧಾರದೇಶದಿಂದ ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟ ತಂದು 


ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟ ಪುರುಷನ ದೃಷ್ಠಾ ಶಂತದಿಂದ ವಿವರಿಸುವರು >) 


ಗಾಂಧಾರದೇಶದಿಂದ ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟಿ ತಂದು ಓರ್ವ ಪುರುಷನನ್ನು ನಿರ್ಜನವಾದ 
ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಂತೆ (ಅವನು ಆರ್ತನಾಗಿ ಕೂಗಿ ಮಹಾಜನರಿಂದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ಪಡೆದು ಗಾಂಧಾರದೇಶವನ್ನು ತಿರುಗಿ ಮುಟ್ಟಿದಂತೆ ಗುರೂಪದೇಶಾದಿಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಮಾಹಾತ್ಮ $ನನ್ನು ತಿಳಿದು ಅವನ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಪಡೆಯುವನು ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು.) (ಈ ದೃಷ್ಠಾ ಶಂತದ ಪೂರ್ಣಪಾರವನ್ನು ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ) 


ನವರಣೆ- ಆರನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ " ಉಪ್ಪನ್ನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದಾಗ ಅದು 
ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಸಾಮಥಗ್ಯ ಕಾಣುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸಾಮರ್ಥ ಕಂಡರೂ ಅವನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದರು 


ಹಾಗಾದರೆ ಅವನನ್ನು ಕಾಣುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ಏಳನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಿಂದ ವಿವರಿಸುವರು. ಅದರೆ ಪೊರ್ಣಪಾರ ಹೀಗಿದೆ." ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಪುರುಷಂ 
ಗಂಧಾರೇಭ ಅಭಿನದ್ಧಾಕ್ಷಮಾನೀಯ ತೆಂ ಶತೋ ಅತಿಜನೇ ವಿಸೃಜೇರ್ತ, ಸ ಯಥಾ 
ತತ್ರ ಪ್ರಾಬ್‌ ವಾ ಉದಜ್‌ ವಾ ಅಧೆರಾಬ್‌ ವಾ ಪ್ರಾಥ್ಮಾಯೀಶ ಅಭಿನದ್ಧಾಕ್ಷ ಆನೀತಃ 
ಅಭಿನದ್ಭಾಕ್ಷಃ ನಿಸೃಷ್ಟಃ, ತಸ್ಯ ಯಥಾ ಅಭಿನಹನಂ ಪ್ರಮುಚ್ಯ ಪ್ರಬ್ರೂಯಾತಶ್‌ ಏತಾಂ 
ದಿಶಂ ಗಂಧಾರಾಃ ಏತಾಂ ದಿಶಂ ವೃಜೇತಿ, ಸ ಗ್ರಾಮಾದ್‌ ಗ್ರಾಮಂ ಪೃಚ್ಛನ್‌ ಪಂಡಿತೋ 
ಮೇಧಾವೀ ಗಂಧಾರಾನೇವ ಉಪಸಂಪದ್ಯೇತ, ಏವಮೇವ ಇಹ ಆಚಾರ್ಯವಾನ್ನ್‌ 
ಪುರುಷೋ ಮೇದ ತಸ್ಯ ಶತಾವದೇವ ಚಿರಂ ಯಾವತ್‌ ನ ವಿಮೋಕ್ಷೆ 3 ಅಧ ಸಂಪತ್ತ ತೇ 
ಇತಿ ' ಗಾಂಧಾರದೇಶದಿಂದ ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟತಂದು ನಿರ್ಜನವಾದ ಅರಣ್ಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಿಡಲ್ಬಟ್ಟ 
ಓರ್ವ ಪುರುಷನು ಪೂರ್ವ, ಉತ್ತರ ಇತ್ಯಾದಿ ದಿಕ್ಕುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಮುಖಮಾಡಿ * ನನ್ನನ್ನು 
ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟ ತಂದುಬಿಟ್ಟರುವರು? ಎಂದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಕೂಗಿಕೊಂಡಾಗ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು 
ಬಂದು ಅವನ ಕಣ್ಣುಬಿಚ್ಚೆ ಪ್ರ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಾರ ದೇಶವಿರುವದು, ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹೋಗು 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಊರಿಂದ ಊರಿಗೆ ಕೇಳುತ್ತ ಹೋಗಿ ಬುದ್ಧಿ ನಂತನೂ ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದವರೂ ಆದ ಅವನು ಗಾಂಧಾರ ದೇಶವನ್ನೇ ಮುಟ್ಟುವಂತೆ, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
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ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಲವಲನಿಕೆಯುಳ್ಳವನು  ಗುರೊಪದೇಶಾದಿಗಳಿಂದ ಅವನ 
ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅವನ ಅನುಗ್ರಹ ಪಡೆದು ಅವನ ದರ್ಶನವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನು ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಮುಗಿಸುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ತಡವಾಗಿದ್ದು 
ನಂತರ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪಡೆಯುವನು ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅದೃಶ್ಯ 
ನಾಗಿದ್ದರೂ ಗುರೂಪದೇಶ, ಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾನ, ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ, ಭಗವತ್ರ ಸಾದಗಳಿಂದ 
ಅವನ ದರ್ಶನ-ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳು ಯೋಗ್ಯರಿಗೆ ದೊರೆಯುವವು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ ಸ ಪಡಿಸಿರುವರು. 


ಮರಣೋನ್ಮುಖನ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮತ್ತು ಕಾಯ್ದ ಕೊಡಲಿ ಹಿಡಿಯುವ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. 

46. (೮) ಅಥ ಯದಾ ಅಸ್ಯ ವಾಜ್‌ ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತೇ ಮನಃ ಪ್ರಾಣ 
ಪ್ರಾಣಃ ತೇಜಸ್ಕಿ ತೇಜಃ ಪರಸ್ಯಾಂ ದೇವತಾಯಾಂ, ತಾವತ್‌ ನೆ ಜಾನಾತಿ | 

(೯) ಪುರುಷಂ ಸೋಮ್ಯ ಉತ ಹಸ್ತಗೃ ಹೀತಮಾನಯಂತಿ ಅಪಹಾರ್ಷೀತ್‌ 
ಸೇಯಮಕಾರ್ಹೀತ್‌ ಹರಶುಮಸ್ಥೆ) ತಪತೇತಿ | ಸ ಯದಿ ತಸ್ಯ ಕರ್ತಾ ಭವತಿ 
ತತ ಏನ ಆತ್ಮಾನಂ ಅನೃತಂ ಕುರುತೇ ಸ ಅನ್ಫ ತಾಭಿಸಂಧಃ ಅನ್ಫ ತೇನ ಆತ್ಮಾನ. 
ಮಂತರ್ಧಾಯ ಹರಶುಂ ತಪ್ತಂ ಪ್ರತಿಗೃಣ್ಣಾತಿ ಸ ದಹ್ಯತೇ ಅಥ ಹನ್ಯತೇ | ಅಥ 
ಯೆದಿ ಸ ತಸ್ಯ ಅಕರ್ತಾ ಭವತಿ ತತ ಏವ ಸತ್ಯಂ ಆತ್ಮಾನಂ ಕುರುತೇ ಸ 
ಸಶ್ಯಾಭಿಸಂಧಃ ಸತ್ಯೇನ ಆತ್ಮಾನಮುಂತರ್ಧಾಯ ಪರಶುಂ ತಪ್ತಂ ಪ್ರತಿಗೃಹ್ಣಾ ತಿಸ 
ನ ದಹ್ಯತೇ ಅಥ ಮುಚ್ಯತೇ | 

ಏನನೇವ ಖಲು ಆಚಾರ್ಯವಾನ್‌ ಪುರುಷೋ ನೇದ ಇತಿ ಸಾ ನನವಕೇ।ಸಿ 
ಭೇದ ಏನ ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಿಧಾನಾತ್‌ || 


ಅನುವಾಡ(ವೃಕ್ಷಚ್ಛೇದನ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿರುವದನ್ನು ಹೇಳಿದರು ವೃಕ್ಷಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆ ಮನುಷ್ಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವನು ಎಂಬುದನ್ನು ಎಂಟಿನೆಯ ಈ ಮರಣೋನ್ಮುಖನ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವರು ) 

(ರೋಗಗ್ರಸ್ತ ನಾದ (ಮರಣೋನ್ಮುಖನಾದ) ಪ್ರೆರುಷನ ಸುತ್ತಲೂ ಬಂಧುಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ಕುಳಿಶುಕೊಳ್ಳುವರು ನನ್ನ ಗುರುಶು ಸಿಗುವದೇ, ನನ ೩ ಗುರುತು ಸಿಗುವದೇ ಎಂದು 
ಎಲ್ಲರೂ ಕೇಳುವರು.) ಈ ರೋಗಗ್ರಸ್ತನ ಮಾತು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ, ತೇಜಸ್ಸು ಪರದೇವತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಲೀನವಾಗುವ 
ವರಿಗೆ ಅವನು ಅವರನ್ನು (ಸುತ್ತಲೂ ಕುಳಿತ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವನು. ಆದರೆ 
ಅವನ ಮಾತು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ, ತೇಜಸ್ಸು ಪರದೇವತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಲೀನವಾದ ಮೇಲೆ ಅವರನ್ನು ಗುರುತಿಸ 
ಲಾರನು). 
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(ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದನನ್ನೂ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನೆಂಬುವದನ್ನೂ 
ಮೇಲಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದರು ರಾಜಧನವನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿದವನ ಮುಂದಿನ 
ಒಂಬತ್ತನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮ ಭೇದಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನು ಮುಕ್ತನಾಗು 
ವದನ್ನೂ ಅಭೇದಾಗ್ರಹವುಳ್ಳ ವನು ರಪ್ಟಕ್ಸೀಡಾಗುವದನ್ನೂ ವಿವರಿಸುವರು ) 


(ರಾಜದ್ರವೃವನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಅಪಹರಿಸಿದಾಗ ಶಂಕಾಸ್ಸದನಾದ) ಪುರುಷನನ್ನು 
(ರಾಜಭಟರು) ಇವನು ಅಪಹಾರಮಾಡಿದನು, ಕಳವು ಮಾಡಿದನು, ಎಂದು (ಕೂಗುತ್ತ) 
ಕೈಹಿಡಿದು ತೆರುವರು (ಅವನು ನಾನು ಕದ್ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳೆಲು ಅದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು) 
ಇವನಿಗಾಗಿ ಕೊಡಲಿಯನ್ನು ಕಾಸಿರಿ ಎಂದು (ರಾಜನು) ಹೇಳುವನು ಅವನು (ಆ ಕಳ್ಳ ನು) 
ಆ ಕಳ್ಳತನನನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೆ (ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ) ಸುಳ್ಳೆನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ 
ಸುಳ್ಳುಬುದ್ಧಿಯವನಾದ್ದರಿಂದ ಸುಳ್ಳಿನಿಂದ ಸುತ್ತುವರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ ಕಾಯ್ದ ಕೊಡಲಿ 
ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುವನು, ಅದರಿಂದ ಸುಡಲ್ಪಡುವನು ಮತ್ತು ಸಾಯುವನು ಆದರೆ ಅವನು 
ಆ ಕಳ್ಳತನವನ್ನು ಮಾಡಿರದಿದ್ದರೆ (ನಿಜನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ) ಸತ್ಯವಂತನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ 
ನಿಜಬುದ್ಧಿ ಯವನಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತದಿಂದ ಸುತ್ತುವರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ ಕಾಯ್ದ ಕೊಡಲಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವನು, ಅದರಿಂದ ಅವನು ಸ.ಡಲ್ಪಡುನದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು 
ಸಡೆಯುವನು. 

ಹೀಗೆ ಗುರೂಪದೇಶಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದವನು (ಜೀವ-ಸರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವನ್ನೂ 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವದನ್ನೂ ತಿಳಿದವನಾಗಿ) ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿರುವನು 


ಹೀಗೆ ಒಂಬತ್ತೂ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನೇ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 


ವಿವರಣಿ---ಎಂಟಿನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಮರಣೋನ್ಮುಖನ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ, ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವದನ್ನು ಅನ್ವಯ- 
ವೈತಿರೀಕಗಳಿಂದ (ಅನ್ವಯದಿಂದ ಆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸನ್ನಿಹಿತನಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಜೀವನ 
ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವವು, ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಅಂದರೆ ಅವನು 
ಸನ್ನಿಹಿತನಾಗಿರದಾಗ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾರವು ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ) ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್‌, ಮನಸ್‌, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಇವುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ವಾಕ್‌'ಗೆ ಉಮಾ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ರುದ್ರ, ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯವಾಯು, ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ ಶ್ರೀತತ್ತ ವ ಪರದೇವತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ವಾಕ್‌, ಮನಸ್ಸು 
ಇತಾ ದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ * ಪರಸ್ಯಾಂ ದೇವತಾಯಾವಂ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲಿನನೆಲ್ಲ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತಾಪರವಾದವು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಒಂಬತ್ತನೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂಶವಾದ ಕಾಯ್ದ ಕೊಡಲಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವ ದೈ ಸ ಹ್ಟಾಂತವು 
ಉಪಸ ನಾಡೆ. ನ ಮೇಲಿನ ದ ಸನ್ಮಾ ಸ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಜೀವ- ನರಮಾತ ರ 
ಭೇದನನ್ನೂ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸವಾ “ಅಧೀನನೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡನರಿಗೆ 
ಏನು ಫಲ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಅಭೇದದ ಆಗ್ರಹವುಳ್ಳಿವರಿಗೆ ಏನು ಫಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ 

"4 ಏವಮೇವ ಖಲು ಸೋಮ್ಯ ಆಚಾರ್ಯವಾನ” ಪುರುಷೋ ಮೇದ? ಎಂಬುದನ್ನು 
ಒಂಬತ್ತೂ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಅನ ಆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಶ್ರೀಮದಾ- 
ಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಒಂಬಕ್ಕೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು 
ಭೇದಸಾಧಕನೆಂದು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರೇತಕೇತುನಿಗೆ ಬಂದ ಅನಿನಯವನ್ನು ಇಳಿಸುವ 
ಸಂದರ್ಭ, ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ಅಪ ಸ್ರಧಾನಜ್ಞಾ ನವು ಗತಾರ್ಥ ಎಂಬ ಪ್ರ ತಿಜ್ಜೆ, ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಗವಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದು, ಒಂಬತ್ತು. 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದು ಇವುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಸ ಆತ್ಮಾ 
ಅತತ ತ್ವಮಸಿ > ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದು ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವನೆ A ಈ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ಎಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೂ ಭೇದಪರವಾದ ಅರ್ಧವೇ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಕುನಿ-ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ನದೀ-ಸಮುದ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು 
ಭೇದನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವವು. 


47, ನ ಹಿ ಶಕುನಿಸೂತ್ರಯೋ&, ನಾನಾನೃಕ್ಷರೆಸಾನಾಮ್‌, ನದೀ 
ಸಮುದ್ರಯೋತ್ಯ ಜೀನವೃ ಕ್ಷಯೋ, ಅಣಿನುಧಾನಯೋಃ, ಲನಣೋದಕಯೋಃ, 
ನಧಾನತನುನಯೊಳಿ, ಅಜ ನ್ದ ಪ್ರಾಹಾಡಿನಿಯಾಮಕಯೋ&, ಸ್ತ ಸ್ಲೇನಾಪಹಾರ್ಯ- 
ಯೋಶ್ಚ ಐಕ್ಕವಕ್‌ | 


« ಸತ್ರಿ ಸಂಪದ್ಯ ನ ವಿದುಃ ಸತಿ ಸಂಪಶ್ಸ್ಯಾಮಹೇ ಇತಿ ತೇ ಇಹ ನ್ಯಾಫ್ರೋ 
ವಾಸಿಂಹೋ ವಾ? ಇತಿ "ಸತ ಆಗನ್ಯು ನ ವಿದುಃ ಸತಃ ಆಗಚ್ಛಾಮಹೇ ಇತಿ ತೇ 
ಇಹ ವ್ಯಾಫ್ರೋ ವಾಸಿಂಹೋವಾ? ಇತಿ ಭೇದಾಪರಿಜ್ಞಾನೇನ ಅನರ್ಥನಚನಾಚ್ಚ! 
ನಹಿ ಗ್ಗ ಹಾದಾಗತಸ್ಯ ಗೃಹೇಪ್ರ ಪ್ರನಿಷ್ಟಸ್ಯ ತದೈಕ್ಕವ್‌ ಗ 


" ತಾಃ ಸಮುಬ್ರಾತ್‌ ಸಮುದ್ರಮೇವ ಅಪಿಯಂತಿ ಸ ಸಮುದ್ರ ಏನ ಭವತಿ 
ತೃತ್ರಾಸಿ ಭೇದ ಏನ ಉಚ್ಛ ತೇ | ಅನ್ಯಥಾ ತಾಃ ಸಮುದ್ರ ಏವ ಭನಂತೀತಿ 
ವೈ ಹದರ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತಃ ನದ್ಯ $ ಸಮುದ್ರಾ ದಾಗಚ್ಛ ೦ತಿ ದಃ ಪ್ರವಿಶಂತಿ ಚ | 
ಸಮುದ್ರಸ್ತು ಸ ಏನ ನ ಏತಾಸಾಂ ಸಮುವ್ರತ್ಯಂ ಭವತಿ ಇತ್ಯ ರ್ಥಃ | ನಹಿ 
ಭಿನ್ನಾನಾಂ `ನದೀಜಲಸರಮಾಣೂನಾಂ ಸೆಮುಡ್ರಾಜುಭಿಃ ಐಕ್ಕಂ ಯುಜ್ಯತೇ | 
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ತಥಾ ಸತಿ ಮಹಾಜನಸಿಮಿತೌ ಪ್ರನಿಷ್ಟಾನಾಂ ದ್ವಿತ್ರಾಣಾಂ ತದೈಕ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ನ ಚ ತದ್ಯುಜ್ಯತೇ ಭೇದೇನ ಅನುಭವಾತ್‌ | 


ಅನುವಾದ(ಶಕುನಿ-ಸೂತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಒಂಬತ್ತೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ 
ವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿವರಿಸುವರು) ಶಕುನಿ ಮತ್ತು 
ಸೂತ್ರ, ನಾನಾವೃಕ್ಷಗಳ ರಸಗಳು, ನದಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರ, ಜೀನ ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷ 
ನ್ನಗ್ರೋಧಫಲದಲ್ಲಿಯ ಬೀಜ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯ ಸೂಕ್ಷ ಸತ್ತೆ, ಉಪ್ಪು ಮತ್ತು ನೀರು 
ಗಂಧಾರದೇಶ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಂದ ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟತಂದ ಪುರುಷ್ಕ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳ ನಿಯಾನುಕ 
ಮತ್ತು ಅವನಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿ K ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡಿದವ 


ಮತ್ತು ಅವನು ಕದ್ದ ವಸ್ತು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಐಕೃವಿಜೆಯೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


4 ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ಇದ್ದು ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ! ಇದ್ದು ವ್ಯಾಘ ವೋ, ಸಿಂಹವೋ, ಕೇಟಿವೋ 
ಇಶ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಜನಿಸುವರು, * ಸತಃ ಆಗಮ್ಮ ನ ವಿದುಃ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
" ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಜನ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೇ ವ್ಯಾಫ ವೋ, 
ಸಿಂಹವೋ, ಸೇಟಿವೋ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಜನಿಸುವರು ಎಂದು ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ 
ದಿದ್ದರೆ ಅನರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ ಒಂದು ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದು ಆ ಮನೆಯನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದವನು. ಆ ಮನೆಯಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದನು ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


"ಆ ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಬಂದು ಸಮುದ್ರವನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುವವು. ಅದು 
ಸಮುದ್ರವೇ ಆಗಿರುವದು' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವರು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ «ಆ ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರವೇ ಆಗುವವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದ 
4 ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಬರುವವು, ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವವು, ಸಮುದ್ರವು 
ಸಮುದ್ರವೇ ಆಗಿರುವದು, ಈ ನದಿಗಳು ಸಮುದೃವಾಗುವದಿಲ್ಲ ' ಎಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುವದು. 
ಭಿನ್ನವಾದ ನದಿಯ ನೀರಿನ ಪರಮಾಣುಗಳು ಸಮುದ್ರದ ನೀರಿನ ಪರಮಾಣುಗಳೊಡರೆ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರವು ಹಾಗೆ ಆಗುವದಾದರೆ ಮಹಾಜನರ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ 
ಇಬ್ಬರು-ಮೂವರು ಅವರೊಡನೆ ಐಕ್ಕವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಅವರು ಭಿನ್ನರು ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದುದು 


ವಿನರಣೆ--ಶಕುನಿ-ಸೂತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಒಂಬತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ ಭೇದವನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸುವವು. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಶಕುನಿ-ಸೂತ್ರ, ನಾನಾವೃಕ್ಷರಸಗಳು, 
ನದಿಗಳು-ಸಮುದ್ರ ಈ ಯಾನ ಜೋಡಿಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
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ನಾನಾವೃಕ್ಷರಸಗಳು ಮತ್ತು ನದೀ-ಸಮುದ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಜಿ ಪ್ರತಿಗಳು 
ಅಭೇದಸರವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವರು ಆದರೆ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಶ್ರುತಿಯು ಇವುಗಳಿಂದ ನಿಷ್ಟನ್ನ ವಾಗುವ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೇ 
ಇರುವವರಿಗೆ ಅನರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಭೇದವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾನಾವೃಕ್ಷರಸಗಳು ಮೊದಲೇ 
ಇದ್ದ ಮಧುರಸನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವೇ ಆದ ಅವು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಮಧುರಸವನ್ಮುಂಟುಮಾಡುತ್ತ ವೆ ಅದ್ದೆ ಪ್ರತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ 
ಐಕ್ಕ ಇಂಥ ಐಕ್ಯವಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಈ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ ಆದರೆ ನಾನಾಪುಷ್ಪರಸಗಳು ಜೊತೆಗಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಜೇದವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೇ ಇರುವಂತೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಜೊತೆಗೇ ಇದ್ದರೂ ಜೇದ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೇ ಸಿಂಹವೋ, ವ್ಯಾಘ ವೋ, ಕೇಟಿವೋ ಆಗಿ ಹೆ.ಟ್ಟುವನು ಎಂದು 
ಭೇಡನಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವು ಆಗದೇ ಇರುವದನ್ನೂ ಅದರಿಂದ ಅನರ್ಧವುಂಬಾಗುವದನ್ನೂ 
ತಿಳಿಸಲು ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ 

ಇದರಂತೆಯೇ ನದೀ-ಸಮುದ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರಿ ಸಮುದ್ರವಾಗುವವು ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಆದರೆ ನದಿಗಳು 
ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರಿದರೂ ಸಮುದ್ರವು ಸಮುದ್ರವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವದು ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಜೊತೆಜೊತೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವಂತೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಜೊತೆಗಿದ್ದರೂ 
ಅನನೊಡನಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ  ಸಿಂಹೆ, ವ್ಯಾಘ ೨ *ೇಟಾದಿ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು 
ನಡೆಯುವ ಅನರ್ಥಕ್ಟೀಡಾಗುವನು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 
ನದೀ-ಸಮುದ್ರಗಳ ಐಕ ವನ್ನು ಹೇಳುವದಲ್ಲ. ನದಿಗಳ ಜಲ-ಪರಮಾಣುಗಳೊ ಸಮುದ್ರದ 
ಜಲಪರಮಾಣುಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ಐಕೃವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರವು. ಅಂದಮೇಲೆ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಿಂದ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕೃವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ 


"ಸ್ವ? ಶಬ್ದ, "ಮನಃ? ಶಬ್ದ ಮತ್ತು "ಪ್ರಾಣ? ಶಬ್ದಗಳು 
ಸರಮಾತ್ಮವಾಚಕನೇ ಆಗಿನೆ, 


48, *ಸ್ವಂಹಿ ಅಪೀತೋ ಭವತಿ? ಇತ್ಯ ತ್ರಾಸಿ ಸ್ವ ಇತಿ ಪರಮಾತ್ಮನಃ 
ಅಭಿಧಾನಮ್‌ | * ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ಚ ಉತ್ತರಂಯೋಃ? ಇತಿ ಸೂತ್ರಾತ್‌ | 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಶ್‌ ಸ್ವ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಆತ್ಮಾಯಂ ಚಾತತತ್ವತಃ | 
ಬ್ರಹ್ಮಾಯಂ ಗುಣಪೊರ್ಣತ್ಕಾತ್‌ ಭಗವಾನ್‌ ನಿಷ್ಣುರವ್ಯಯಃ ॥ 
ಇತಿ ಪರಮೋಹಪರಿಷದಿ. 
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ಅಪೀತ ಇತ್ಯಸಿ ಪ್ರವೇಶಮಾತ್ರಂ ಸ್ವನಿಂತಿ ದ್ವಿತೀಯಾನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ | ಏಕೀ. 
ಭಾನನಿವಕ್ಲಾಯಾಂ ಸ್ವೇನ? ಇತಿ ನಿರ್ದೇಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

ಸ್ವಂ ಕುಲಾಯಂ ಯಥಾಸೀತಃ ಪಕ್ಷೀ ಸ್ಯಾದೇನಮೀಶ್ವರನು | 

ಅಸ್ಯ (ತಿ ಜೀವಃ ಪ್ರಸ್ಟಾಹೇ ಮುಕ್ತಾ ಚಾ ನ್ಯೊ ಸಿ ಸನ್‌ ಸದಾ! ಇತಿ ಚ 


¢ KE ಖಲು ಸೋಮನ್ಯು ಏತನ್ನ ನಃ ದಿಶಂ ದಿಶಂ ಪತಿತ್ವಾ ಅನ್ಯ ಶ್ರಾ 
ಯೆತನೆಮುಲಬ್ದಾಾ ಪ್ರಾ ೨ಜಮೇವೋಪಾಶ್ರ, ಯತೇ ಇತ್ಯ ತ್ರಾಪಿ ಮುನೇ" ಇತಿ 
ಜೀವಃ, ಪ್ರಾಣಃ “ತಿ ಸರಮಾತ್ಮ್ಮಾ | « ಯತ್ರಾಯಂ ಪುರುಷಃ ಸೃಹಿತಿ ನಾಮ 
ಇತಿ ತಯೋಕೇನ ಪ್ರಸ್ತುತತ್ಕಾತ್‌ 4 


ಮನನಾನ್ಮನ ಉದ್ದಿಷ್ಟಃ ಪುದ್ಧಲೋ ನಿರಯಂ ಗಿರನ್‌ | 
ಕರ್ಮಾನುಶಯನಾಚ್ಛೈ ವ ಸಂಸಾರ್ಯನುಶಯೀ ಸ್ಟ ತಕ | ಇತಿ ಚ 


ಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರಣಯನಾದೇಷಃ ಸಾಧುತ್ವಾತ್‌ ಸನ್‌ ಹೀ ಸ್ಮೃತಃ । ಇತಿ ಚ 

"ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮ್ಯ ಇಮಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾ ತಾ. ಸತ ತ್ರತಿಸ್ಮಾಃ? 
ಇತ್ಯ ತ್ರಾಪಿ ಬೇದ ಏನ ಪ್ರ ತೀಯತೇ 

ಸ್ಪಷ್ಟ » ತಾದಾಶ್ರಯತ್ವಾಚ್ಚೆ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಚೆ ಪ್ರತಿಪ್ರತಿ | 

ಸ್ಥಾ ಪನಾಚ್ಚ ವಿಭುರ್ನಿಷ್ಣು 8 ಅನ್ಯ 8 ಸಂಸಾರಿಣೋ ಮತಃ |! ಇತಿ ಚ. 


ಅನುವಾದ... (* ಸ್ವಂ ಹಿ ಅನೀತೋಭವತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವು ಅದ್ವೈ ತಪರ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶಕುಥಿ-ಸೂತ್ರದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಯಧಾಕಥಂಚಿತ ಅದೆ ್ರೈತಪರ 
ವಾಗಿಯೇ ವ್ಮಾಖ್ನ್ಮಾನ ಮಾಡಬೇಕು ಭೇದಹರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಈಗ ಪರಿಹರಿಸುವರು) *ಸ್ವಂ ಹಿ ಢಾ ಭವತಿ” ಎಂಬ ಶು ೨ತಿವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
| | ಸ್ವಃ? ಹ ಸರಮಾತ ನ ಹೆಸರು. ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ಚ ಉತ್ತರಯೋಃ ” ಎಂದು 
ಸೂತ್ರವಿರುವದು (ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಸ್ತ್ರ ನ ವು ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವದು) (( ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣು ವು ಸ್ತ? ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಲ್ರಡುವನು, ಆತಶ ಎಂದರೆ ಸರ್ವತ್ರವ್ಯಾಪ್ತನಾದ್ದರಿಂದ "ಆತ್ಮಾ? ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವನು, 
ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ್ದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮ'ನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವನು (ಈ ನಾಮಗಳಿಂದ ಕರೆಯ 
ಲ್ಪಡುವ) ವಿಷ್ಣುವು ಭಗವಂತ ಅಂದರೆ ಪರಮೈಶ್ವರ್ಯಶಾಲಿಯೂ ಅವ್ಯಯ ಅಂದರೆ 
ಚತುರ್ವಿಧನಾಶರಹಿತನೂ ಆಗಿರುವನು” ಎಂದು ಪರಮೋಹನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ "ಸ್ಪವರ್‌? 
ಎಂದು ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ *ಅನೀತ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡುವನು ಎಂದು ಅರ್ಥ (ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದನು ಎಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ) ಏಕೀಭಾವವು 
ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದ್ದರೆ * ಸ್ವೇನ? ಎಂದು (ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ) ನಿರ್ದೇಶವಿರುತ್ತಿತ್ತು. 
" ಪಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಗೂಡನ್ನು ಸೇರುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸದಾಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನನಾದ 
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ಜೀವನು ಸುಷುಪ್ಪಿದಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅಂದರೆ ಗಾಢನಿದ್ರಾದಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ಮುಕ್ತಿದಕೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೇರುವನು (ಆದರೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ) ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. " ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಮನಸ್ಸು ಆಯಾ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆದಾಡಿ ಬೇರೆ ಕಜಿಸಿ 
ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವದು' ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಮನಃ? ಅಂದಕೆ 
ಜೀವನು, ಪ್ರಾಣ ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು “ಎಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವನು ಗಾಢನಿದ್ರೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನು? ಎಂದು ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರೇ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ “ಜೀವನು 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳೆವನಾದ್ದರಿಂದ * ಮನಃ' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳವನು (ಜಡಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲ), ನಿರಯ 
ಅಂದರೆ ನರಕವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದರಿಂದ ಪುದ್ಗಲ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು (ಪುತ್‌ ಅಂದರೆ 
ನರಕ, ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವನು ಪುದ್ದಲ ಎಂದರ್ಥ), ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಕಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ (ಅನುಶಯ ಅಂದರೆ ತೊಡಕಿಕೊಳ್ಳುವುದು) 
ಸಂಸಾರಿಯೂ ಅನುಶಯಿಯೂ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು ಸ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ... * ಈ ಎಲ್ಲ 
ಜೀವರೂ * ಸರ್ಶ' ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಉಳ್ಳವರಾಗಿರುವರು, ಅವನೇ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳಿ ವರಾಗಿರುವರು ಮತ್ತು ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಸ್ಕಿಶರಾಗಿರುವರು (ಅಂದರೆ 
ಅವನಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವರು) * ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
| ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಆಶ್ರಯನಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪ್ರ ತಿಸ್ಮಾಪಕನಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ವಿಷ್ಣುವು ಜೀವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ” ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ 

ನಿನರಣೆ....* ಸ್ವ? ಶಬ್ದವು "ತಾನು? ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳೆದ್ದಾದರೂ "ಸ್ವಂ ಹಿ 
ಅಪೀತೋ ಭವತಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ " ಸರಮಾತ್ಮಾ' ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳೆದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಶನ್ನನ್ನು ಶಾನು ಸೇರಿದನು. (ಅಂದರೆ 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿದನು) ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿದನು ಎಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುವದು. ಸ್ವಶಬ್ದ ದ ನಪುಂಸಕರೂಪವು 
ಮಾತ್ರ " ತಾನು” ಎಂಬರ್ಥವುಳ್ಳೆ ದ್ಹಾ ಗಿದೆ (“ಸ್ವಃ ಜ್ಞಾತ ಆತ್ಮನಿ ಸ್ವವರ್‌' ಎಂಬ 
ಅಮರಕೋಶನನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು) ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾದ ಸ್ವಶಬ್ರವು ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರಮೋಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ " ಸ್ವೇನ? 
ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡದೆ «ಸ ಶವರ್‌ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಐಕೃವು ಅಭಿಪ್ರೇತ 
ವಲ್ಲನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ " ಮನಃ? ಮತ್ತು "ಪ್ರಾಣ ಶಬ್ದ ಗಳು ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಪರಮಾತ್ಮ ವಾಚಕಗಳಾಗಿವೆ ಸುಷ.ಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿದಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಿಲ್ಲ * ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮ್ಯ ಇಮಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಮೂಲ, ಆಯತನ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಶಬ್ದ ಗಳು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಚಕ 
ಗಳಲ್ಲ "ಕಾರಣ? ಎಂದಿಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವವು ತಂದೆಯು ಮಗನಿಗೆ ಮೂಲನು, 
ಆಯತನನು, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸಕನು ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅವನು ಕರ್ಶನು ಎಂದಿಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥ. ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂದಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಶಕುನಿ ಸೂತ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
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ಐಕ್ಯಪ್ರತಿವಾದಕವಲ್ಲ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವೂ ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಭೇದವೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 


"ಜೀನ? ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮ ವಾಚಕವಾಗಿದೆ. 


49, *ಅನೇನ ಜೀನೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರನಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಹೇ ನ್ಯಾಕರ- 
ಮಾಣಿ? ಇತಿ-*"ಸ ಏಷ ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರಭೂತಃ ಹೇಪೀಯಮಾನಃ 
ನೋದಮಾನಃ ತಿಷ್ಠತಿ? ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಜೀವಶಚ್ಲೀನ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಅಭಿಹಿತಃ | 
4 ಜೀವ ಇತಿ-ಭಗನತಃ ಅನಿರುದ್ಧಸ್ಯ ಆಖ್ಯಾ? ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | 

ವಿಷ್ಣುರ್ಜೀನ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಸತತಂ ಪ್ರಾಣಧಾರಣಾತ್‌ | 

ಸ ಪ್ರವಿಶ್ಯ ಶರೀರಂ ಚ ಸ್ಥಾ ವರಂ ಜಂಗಮಂ ತಥಾ ॥ 

ಮಹಾಭೂತಾನಿ ಚ ವಿಭುಃ ತ್ರಿವೃತ್ನರಣಪೂರ್ವಕಮ್‌ 

ಸಂಸಾರಿಣಂ ಭ್ರಾಮಯೆತಿ ಸದ್ಯೆವಾನ್ಯತ್ವಲಕ್ಷಣಮ್‌್‌ ॥| 

ತೇನಾಯಂ ನೋದತೇ ನಿತ್ಯಂ ವೃಕ್ಷಾನಸ್ಥಾಂ ಗತೋಫಿ ಸನ್‌ | ಇತಿ ಚ 


" ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ್ಕ ತಾ ಆಸಃ ಐಕ್ಷಂತ್ಕ ಇಮಾಃ ತಿಸ್ರಃ ದೇವತಾಃ? ಇತಿ 
ಪೂರ್ನಮೇನ ಚೇತನತ್ತಸಿದ್ಧೇಃ ಅನೇನ ಜೀನೇನ ಆತ್ಮನಾ? ಇತಿ ಸಂಸಾರಿಣಃ 
ಪುನಃ ಪ್ರವೇಶಃ ನ ಯುಕ್ತಃ | ಅತಃ ತತ್ರ ಜೀನಶಜ್ದೇನ ಪರಮಾತ್ಮೆ ನ ಅಭಿಹಿತಃ | 
4 ಜೀನೇನ ಆತ್ಮನಾ ಆನುಪ್ರಭೂತಃ ಹೇಸೀಯಮಾನಃ ನೋದಮಾನಃ ತಿಷೃತಿ? 
ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಜೀನಶಜ್ದೊ ೀದಿತಃ ಹರ ಏನ | ಹೇಹೀಯಮಾನಃ ನೋದಮಾನಸ್ತು 
ಸಂಸಾರೀ!ನಹಿ ಚೇತನಾದನ್ಯಸ್ಯ ನೋದ ಭೋಗಾದಿಕಂ ಯುಜ್ಯತೇ | ಸುಖಸ್ಯ 
ಚಾಪ್ಯಾ ಯತನಂ ಶರೀರಂ ದುಃಖಸ್ಯ ಚಾಪ್ಯಾ ಯತನಂ ಶರೀರಮ್‌ | 


ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಾಕೃತಮೇತದಾಹುಃ ಭೋಕ್ತಾ ತಯೋಃ 
ಜೇತನಕಃ ಶರೀರೀ | ಇತಿ ಭಾರತೇ. 


" ಜೀವಾಹೇತಂ ವಾನ ಕಿಲೇದಂ ಮ್ರಿಯತೇ ನ ಜೀವೋ ಮ್ರಿಯತೇ? 
ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಜೀನಶಬ್ದ 8 ಹರೇ | ನ ಹಿ ಸಂಸಾರಿಣೋ ಮುಖ್ಯತಃ ಪ್ರಾಣ- 
ಧಾರಕತ್ವಂ ಯುಜ್ಯತೇ | 


6 ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ತ್ಯಕ್ತ ದೇಹಸ್ತು ಮೃತ ಇತ್ಯುಚ್ಛ ತೇ ನರಃ? ಇತಿ ಚ 


ಅನುವಾದ-...(ವೃಕ್ಷದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯ ಜೀವಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮವಸಿಚಕ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವರು) ಈ ಹಿಂದೆ ಬಂದ * ಅನೇನ ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರವಿಶ್ಯ 
ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯಂತೆ (ಈ ವೃಕ್ಷದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಬಂದ) 


"ಸ ನಿಷ ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರಭೂಶಃ ನಸೇಹೀಯಮಾನಃ ಮೋದಮಾನಃ ತಿಷ್ಮತಿ? 
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ಎಂಬಲ್ಲಿಯ " ಜೀವ? ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿರುವನು " ಜೀವ ಎಂಬುದು 
ಭಗವಂತನ ಅನಿರುದ್ಧರೂಪದ ಹೆಸರು' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ “ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು 
ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಜೀವರಲ್ಲಿ ಧಾರಣಮಾಡಿಸುವದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜೀವ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಅನನು ಸ್ಥಾವರ ಮತ್ತು ಜಂಗಮಗಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ, ಮತ್ತು 
ಮಹಾಭೂತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ತ್ರಿವೃಶ್ಶಕರಣಮಾಡಿ, ಶಸ್ರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಭಿನ್ನನಾದ 
ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಜೀವನನ್ನು ಜಾಗೃತ್‌-ಸ್ವಪ್ನ-ಸುಷಪ್ರ್ಯಾದಿ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಿರುಗಿಸುತ್ತಿರು 
ವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸನ್ನಿ ಧಾನದಿಂದಲೇ ಜೀವರು ವೃಕ್ಬಾದಿ ಅವಸ್ಥೈಗಳನ್ನು ಸಡೆದಾಗಲೂ 
ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು *” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ "ತತ್‌ ಶೇಜಃ ಐಕ್ಷತ ತಾ ಅಪಃ 
ಐಶ್ಲಂತ ಇಮಾಃ ತಿಸ್ರಃ ದೇವತಾಃ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಉಲ್ಲಿಖಿತರಾದ " ಅಪ್‌? ಆದಿಗಳ 
ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳು ಜೇತನರೆಂದು) ಚೇತನತ್ವವು ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ * ಅನೇನ 
ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ? ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಚೇತನನು (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ದನು ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗ.ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ "ಜೀವ? ಶಬ್ದ ದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವನು “ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನು ಆನುಪ ಭೂತಃ ಪೇನೀಯಮಾನಃ 
ಮೋದಮಾನಃ ತಿಷ್ಠತಿ” ಎಂಬ (ವೃಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಾಂತದ) ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯ * ಜೀವ? ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿರುವನು. ಪಾನ ಮಾಡುವವನೂ, ಅದರಿಂದ ಸಖಪಡುವವನೂ 
ಸಂಸಾರಿಯಾದ ವೃಕ್ಷಜೀವನು (ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡಲು ಅವನಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರವಿಷ್ಟನಾದ 
" ಜೀವ? ಶಬ್ದವಾಚ್ಛನು ಪರಮಾತ್ಮನು) ಸುಖಭೋಗಾದಿಗಳು ಜೀತನರಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ (ಆದ್ದರಿಂದ ವೃಕ್ಷಜೀವನು ಪಾನ-ಮೋದವುಳ್ಳಿ ವನು, ಕೇವಲ ವೃಕ್ಷವಲ್ಲ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಇದನ್ನು ಮಾಡಿಸುವವನು “ಜೀವ? ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು) 

“ಶರೀರವು ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಸ್ಥಾನವು ಅದು ಭೌತಿಕವಾಗಿದ್ದು 
ಅಜೇತನವಾಗಿರುವದು (ಆದ್ದರಿಂದ ಶರೀರವೇ ಭೋಕ್ತೃೃನಲ್ಲ ಅದು ಭೋಗಸ್ಥಾನ 
ಮಾತ್ರ)  ಚೇತನನಾದ ಜೀವನು ಸುಖದುಃಖಗಳ ಭೋಕ್ತ ಎನು” ಎಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. (ಮೋದಮಾನ ಮತ್ತು ಪೇಹೀಯಮಾನವಾದುದು ವೃಕ್ಷಜೀವ, ಕೇವಲ ವೃಕ್ಷ 
ವಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಷ್ಟವಾದ ಜೀವನು ಜೀವಶಬ್ದವಾಚ್ಛನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲು ಕೇವಲ ಜಡನೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸುಖಭೋಗಾದಿಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ) "ಜೀವಾಪೇಶಂ ವಾನ ಕಿಲ ಇದಂ ಮ್ರಿಯತೇ ನ ಜೀವೋ ಮ್ರಿಯತೇ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯ "ಜೀವ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೇ ಅರ್ಥ (ಜೀವಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟೊ ಡನೆಯೇ ಸಂಸಾರಿ ಜೀವನು ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವನು  ಜೀವಶಬ್ದವಾಚ್ಛನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮೃತನಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಜ್ರ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು) ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಜೀವನು ಮುಖ್ಯತಃ ಪ್ರಾಣಧಾರಕನಲ್ಲ 
(ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಧಾರಕ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವ ಜೀವಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕವಾಗಿದೆ) 
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« ಪರಮಾತ್ಮನು ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೊಡನೆಯೇ ನರನು ಮೃತನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುನನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 


ನಿವರಣೆ--ವೃಕ್ಷದೃಷ್ಟ್ರಾಂತದ ಮರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ ಜೀಕಾದರೆ ಜೀವಶಬ್ದ 
ವಾಚ(ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ, ವೃಕ್ಷಜೀವ ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು " ಜೀವ' ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸನ್ಸಿಹಿತನಾಗಿದ್ದಾ ಗ 
ಮಾತ್ರ ವೃಕ್ಷಜೀವನು ಮೋದ-ಪಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲನು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಸರ್ವಧಾ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನು, ಭಿನ್ನನು ಎಂದು ಹೇಳುವದೇ 
ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಉದ್ದೇಶ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಷ್ಟನಾಗುವ ಜೀವನು ಜೀವಶಬ್ದನಾಚ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದು ಹೇಳದೆ ವೃಕ್ಷಜೀವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನ ಪ್ರವೇಶದಿಂದ 
ವೃಕ್ಷನೇ ಮೋದ-ಪಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿತು ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುವದು ಜಡವಾದ 
ವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರನಿಷ್ನನಾಗುವವನು ಜೀವಶಬ್ದ ವಾಚ್ನನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು, ಅವನ ಸನಿ ೩ಧಾನವಿದ್ದಾ ಗ ಮೋದ-ಪಾನ ಮಾಡುವವನು ವೃಕ್ಷಜೀವನು. 
ಅವನ ಸನಿ ೩ಧಾನನಿದ್ದಾ ಗ ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಕಡಿದರೂ ಅದು ಮತ್ತೆ ಚಿಗಿಯುವದು ಇಲ್ಲದಾಗ 
ಒಣಗಿಹೋಗುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ವೃಕ್ಷಜೀವನು ಸರ್ವಧಾ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರು 
ವನು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು "ಜೀವ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಧಾರಕ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವಿರುವದು ಇದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಅನ್ವಯಿಸುವದು. *ಜೀವ' 
ಅಂದರೆ ಅನಿರುದ್ಧನಾಮಕ ಪರಮಾತ್ಮನು. 

ಈ ವೃಕ್ಷದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದೆ "ಅನೇನ ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರನಿಶ 
ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಲಾಕರವಾಣಿ? ಎಂಬ ಹಿಂದೆ ಬಂದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ "ಜೀವ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೇ ಅರ್ಥವು. ಅಲ್ಲಿ ಇದು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಅಪ್‌' ಆದಿಗಳ 
ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳು ಜೇತನರೇ ಆಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸಂಸಾರಿಜೀವನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ, ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಶಬ್ದ ವಾಚ್ಛನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ತ್ರಿವೃತ್‌ಕರಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ "ಜೀವ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಧವಿರುವದನು 


ಮೆ 


ಶ್ರೌತಪ್ರಯೋಗ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು ವೃಕ್ಷದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಜೀನಶಬ್ದ 


ವಾಚ್ಯನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯನ್ಸಾಗಿಯೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ 
"ಅಣಿಮ? ಮತ್ತು "ಆತ್ಮಾ? ಶಬ್ದಗಳು ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕವಾಗಿನೆ. 

50, ಯಂ ನೈ ಸೋನ್ಯು ಏತಂ ಅಣಿನಾನಂ ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ ಅಸ್ಯ 
ಸೋನ್ಯು ಏಷಃ ಅಣಿಮ್ಮಃ ಏನಂ ಮಹಾನ್‌ ನ್ಯಗ್ರೋಧಃ ತಿಸ್ಮತಿ ಇತ್ಯ ತ್ರಾಪಿ 


" ಅಣಿಮ? ಶಚ್ಚೀನ ಪರ ಏನ ಅಭಿಹಿತಃ | "ಸ ಏಷೋಣಿಮಾ ಏತದಾತ್ಮಮಿದಂ 
ಸರ್ವಂ ತತ್‌ಸತ್ಯಂ ಸ್ಪ ಆತ್ಮಾ ಅತತ್‌ ತೃಮಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ? ಇತ್ಯು ಕ್ತ ತ್ವಾಚ್ಞ | 


102 


ಧಾನಾಸು ತು ಅಣ ಇನ ಇಮಾ ಧಾನಾ ಇತಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಪ್ರಯೋಗಾಶ್‌ ಇನಶಬ್ಧ. 
ಪ್ರಯೋಗಾಚ್ಚ ನ ಅಣಿಮುತ್ವಮ್‌ | ನ ಚ ತಾ ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ | ಐತದಾತ್ಮ್ಮ. 
ಮಿತ್ಯೇತದೀಯಮ್‌ | ಸ ಆತ್ಮೇತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ತು ಪರ ಏನ | “ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯಾಯ- 
ತನಂ ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌? « ನಾನುಮಾನನುತಚ್ಛಬ್ದಾ ತ್‌? “ಪ್ರಾಣಭ ಚ್ಚ > ಇತ್ಯತ್ರ 
* ತಮೇವ ಏಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಂ” ಇತಿ ಸ್ವಶಬ್ಧಪರ್ಯಾಯಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ನ 
ಪ್ರಕೃತಿಜೇವೌ ಅಭಿಧೀಯೇತೇ ಕಿಂತು ಪರ ಏನೇತಿ ಭಗವತಾ ವ್ಯಾಸೇನ 
ಅಭಿಹಿತಮ್‌ | ಅತಃ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ತು ಅಸ್ಮಿನ್ನೇನ ಮುಖ್ಯಃ | 

ಆತತತ್ವಾಚ್ಞೆ ಮಾತೃ ತ್ಯಾದಾತ್ಮೇತಿ ಪರನೋ ಹರಿಃ | 

ಆತ್ಮಾಭಾಸಾಃ ತದನ್ಯೇ ಯೇ ನಹಿ ಏತೇಷಾಂ ತತಾಃ ಗುಣಾಃ ॥| 

ಇತಿ ಸರಮೋಹಪನಿಷದಿ 


ಅನುವಾದ---( ನೃಗ್ರೋಧಫಲಬೀಜದೃಷ್ಠಾ ಶಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿದ್ದನ್ನು ವಿವರಿಸುವರು ) “ ಸೋಮ್ಯನೇ ಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಯಾರನ್ನು (ಈ ನ್ಯಗ್ರೋಧಫಲ 
ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿ) ನೀನು ಕಾಣುಕ್ತಿಲ್ಲವೋ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಭಗವಂತನ ಸಾಮಥಣ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಈ ದೊಡ್ಡ ನ್ಯಗ್ರೋಧವೃಕ್ಷವು ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿರುವದ.? ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ "ಅಣಿಮ' ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುವನು. ಯಾಕಂದರೆ "ಸ ಏಷ ಅಣಿಮಾ ಐಶದಾತ್ಮಮಿದವ್‌' 
ಇತ್ಮಾದಿಯಾಗಿ ಮುಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ (ಈ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಣಿಮ ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ) (ಈ ಅಣಿಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಧಾನಾ' 
ಅಂದರೆ "ಬೀಜ' ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ). ಯಾಕಂದರೆ ಧಾನಾ ಅಂದರೆ ಬೀಜಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವಾಗ * ಅಣ್ವ್ಯಃ ಇವ ಎಂದು ಸ್ರ್ರೀಲಿಂಗ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೂ ಇವ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ (ಅಣ್ರ್ಯ ಇವ ಇಮಾ ಧಾನಾಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಆದ್ದರಿಂದ 
("ಅಣಿಮಾನವರ್‌ ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ) ಅಣಿಮತ್ವವು (ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವವು) ಅವುಗಳಿಗಿಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ (ಶ್ವೇಶಕೇಶುವಿಗೆ ಬೀಜಗಳು 
ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಸೂಕ್ಷ ಈಕೆ, ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ). 
(ಆದ್ದರಿಂದ "ಯಂ ವೈ ಸೋಮ್ನ ಏತನರ್‌ ಅಣಿಮಾನಂ ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅಣಿಮ ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕವೇ ಆಗಿದೆ ) 


4 ಐತದಾತ್ಮ ಸ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಏತದೀಯ ಅಥವಾ 
ಏತಶ್ಸಾಮಿಕ ಎಂದು ಅರ್ಥವು. 

" ಐತದಾತ್ಮ 3 ಎಂಬುದಕ್ಕೆ " ಏತದೀಯ? ಅವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಎಂದು ಅರ್ಥ 
(ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ) "ಸ ಆತ್ಮಾ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
" ಆತ್ಮ? ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಛನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದಾ ನೆ. * ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ಪಶಬ್ದಾ ಶ್‌? 
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(೧-೩-೧) (ಸ್ವಶಬ್ದ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ಪೃಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ ದ್ರು, ಭೂ ಇತ್ಲಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ) ಪ್ರಾಣಭೃಚ್ಚ (೧ ೩-೪) (ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ) ಎಂಬ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, " ತಮೇವ ಏಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನನರ್‌ ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಶಬ್ದಪರ್ಯಾಯವಾದ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಅಥವಾ ಜೀವರು ಹೇಳಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುವನು ಎಂದು 
ಭಗವಾನ್‌ ವ್ಯಾಸರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ ಆತತ ಅಂದರೆ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಗುಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ ನಾದ್ದರಿಂದ, ಮಾತೃ ಅಂದರೆ 
ನಿರ್ಮಾತೃನಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಆತ್ಮಶಬ್ರ ವಾಚ್ಯನು ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನರಾದ ಜೀವರು 
ಆತ್ಮಾಭಾಸರು ಅಂದರೆ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಆತ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಕರು. ಇವರ ಗುಣಗಳು 


ಶಿ 
ಃ ತತ? ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿಲ್ಲ 


ನಿವರಣೆ--ನೃಗ್ರೋಧ ಫಲಬೀಜದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವನ ಸಾಮರ್ಥದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ನಡೆಯುವದು ಎಂದು 
ವಿವರಿಸುವರು ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಶಬ್ದವು " ಅಣಿನು' ಶಬ್ದವು. ಈ 
ಅಣಿಮಶಬ್ದದಿಂದ ಚಿಕ್ಕದಾದ ಬೀಜವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವರು ಚಿಕ್ಕವಾದ ಬೀಜಗಳನ್ನು " ಅಣ್ವ 3 ಧಾನಾಃ > ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವರು. ಈ ಚಿಕ್ಕವಾದ ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಇರುವವನು 
"ಅಣಿಮ'ನು. ಅವನ ಸಾಮರ್ಥದಿಂದಲೇ ದೊಡ್ಡ ನೃಗ್ರೋಧವೃಕ್ಷವು ಬೆಳೆದಿರುವದು. 
ಬೀಜಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಚಿಕ್ಕವಿದ್ದರೂ ಕಾಣುವವು. ಆದರೆ ಅನನು ಕಾಣ.ವದಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು " ಐತದಾತ್ಮ ೫! ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಆತ್ಮಭೂತನಾಗಿರುವನು. ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಧವುಳ್ಳೆ 
ದ್ಹಾಗಿಲ್ಲ " ಐತದಾತ್ಮ 8 ಅಂದರೆ " ಏತದೀಯ? ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ಅವನಿಗೇ ಸೇರಿದ್ದು ಎಂದು ಅರ್ಧವು. ಅದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
" ಏಶತ್‌ಸ್ವಾಮಿಕ' ಅಂದರೆ ಅವನೇ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಡೆಯನು ಎಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಆತ್ಮಶಬ್ದ ಕೈ ಸ್ವಾಮಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿದೆ. 


" ಸ ಆತ್ಮಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಆತ್ಮಶಬ್ದವೂ ಸರಮಾತ್ಮವಾಚಕವು. ದ್ಯುಭ್ಚಾದ್ಯದಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ *ಆತ್ಮ' ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಶಬ್ದ ಅಂದರೆ ಅವನನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಹೇಳುವ ಶಬ್ದ ಎಂದು ಶ್ರೀ ಬಾದರಾಯಣರೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸ ಆತ್ಮಾ? ಸಃ 
ಅಂದರೆ ಅಣಿಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆತ್ಮಾ ಅಂದರೆ ಜೀವನು ಎಂದು ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆ ಕ ಕ್ಫವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಐತದಾಕ್ಕ್ಮ್ಯವಮ್‌' 


ಎಂಬುದಾಗಲೀ "ಸ ಆತ್ಮಾ' ಎಂಬುದಾಗಲೀ ಐಕೃಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿಲ್ಲ. 
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ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವವನ್ನೂ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿರುವರು 


ಮರಣೋನ್ಮುಖನ ಮತ್ತು ಸ್ತೇನನ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ 
ಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವವು. 


5] "ತೇಜಃ ಪರಸ್ಕಾಂ ದೇವತಾಯಾಂ ತಾವನ್ನ ಜಾನಾತಿ? ಇತ್ಯತ್ರ ಚ 
ಯದಾ ಅಸ್ಯ ಪ್ರಾಹಾದೀನ್‌ ಪರೋ ಗ್ರಸತಿ ತದಾ ನ ಜಾನಾತಿ, ಯದಾ ದದಾತಿ 
ತದಾ ಜಾನಾತೀತಿ ತದ್ವಶತ್ವಮೇನ ಉಕ್ತಮ್‌ | 


ಯದಾ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ದದಾತೀಶಃ ತದಾ ಚೇತನಕೋಖಿಲಮ್‌ | 

ಜಾನಾತಿ ಗ್ರಸ್ತಕರಣಃ ತೇನ ವೇತ್ತಿ ನ ಕಂಚನ |. ಇತಿ ಚ 

4 ಅಪಹಾರ್ಷೀತ್‌ ಸೈೇಯಮಕಾರ್ಷೀತ್‌' ಇತ್ಯತ್ರ ಚ ಅನ್ಯಾಭಿಮತಸ್ಯೆ ನ 
ವಸ್ತುನಃ ಅಷಹಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಭೇದ ಏನಾಯಂ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ | ಅನ್ಯಂ ಸಂತಂ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಿತಿ ಮನ್ಯಮಾನಃ ಸ್ತೇನ ಏನೇತಿ! ನ ಹಿ ಸ್ವಕೀಯಂ 
ಪರಿತ್ಯಜನ್‌ ಸ್ಲೇನೋ ಭವತಿ | 

ಐಕಾತ್ಮ್ಯಂ ನಾಮ ಯದಿದಂ ಕೇಚಿದ್‌ ಬ್ರೂಯುರನೈಪುಣಾಃ | 

ಶಾಸ್ತ್ರತತ್ವಮನಿಜ್ಞಾ ಯ ತಥಾ ವಾದಬಲಾಜ್ಜನಾಃ | 


ಕಾಮಕ್ರೋಧಾಭಿಭೂತತ್ವಾದಹಂಕಾರವಶಂ ಗತಾಃ | 
ಯಾಥಾತಥ ತಮನಿಜ್ಞಾ ಯೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಸ್ಯವಃ | 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತೇನಾ ನಿರಾನಂದಾಃ ಅಪಕ್ಕಮನಸೋಶಿವಾಃ | 
ವೈಗುಣ್ಯಮೇವ ಪಶ್ಯಂತಿ ನ ಗುಣಾನಿ ನಿಯುಂಜತೇ || 


ತೇಸಾಂ ತೆಮಃಶರೀರಾಣಾಂ ತಮ ಏವ ಹರಾಯಣನಾ | 
ಯತಃ ಸ್ವರೂಪತಶ್ಹಾನ್ಯೋ ಜಾತಿತಃ ಶ್ರುತಿತೋ; ರ್ಥತಃ || 


ಕಥಮಸ್ಮಿ ಸ ಇತ್ಯೇನ ಸಂಬಂಧಃ ಸ್ಯಾದಸಂಹಿತಃ | ಇತಿ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮೆ. 


ಅನುವಾದ(ರೋಗಗ್ರಸ್ತನಾಗಿ ಮರಣೋನ್ಮುಖನಾದವನ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮತ್ತು 
ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಪರೀತ್ರಿಸಲು ಕಾಯ್ದ ಕೊಡಲಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಸಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತ - 
ಈ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ವಿವರಿಸುವರು) "ತೇಜಃ 
ನರಸ್ಕಾಂ ಜೀವತಾಯಾಂ ತಾವನ್ನ ಜಾನಾತಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಗ್ರಾಸಮಾಡಿದಾಗ ಅವನಿಗೆ (ಸುತ್ತಲಿದ್ದ ಬಂಧುಬಳಗದವರು) ತಿಳಿದುಬರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಾಗ ತಿಳಿದುಬರುವರು ಎಂದು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾದದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. «ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು 
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ಕೊಟ್ಟಾಗ ಚೇತನನು (ಜೀವನು) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲನು ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅವನ 
ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಗ್ರಸ್ತವಾದಾಗ ಏನನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ ಲಾರನು? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 

" ಅಸಹಾರ್ಹೀತ್‌ ಸ್ತೇಯಮಕಾರ್ಷೀತ್‌ ೨? ಅಪಹರಿಸಿದನು, ಕಳ್ಳ ತನವನ್ನು 
ಮಾಡಿದನು ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ (ಅಪಹರಿಸುವವನಿಗಿಂತ) ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವೇ 
ಅಪಹರಿಸಿದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನೇ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಹೇಳುವದು ಭಿನ್ನನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಾನೇ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವನು ಕಳ್ಳನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ತನ್ನದನ್ನು 
ಬಿಡುವವನು ಕಳೆ ಫೈನೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ 

4 ಪ್ರಿಲವು ಅವಿವೇಕಿಗಳು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆ ಫಕ್ಫವನ್ನು ಹೇಳುವರು (ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ) ಶಾಸ್ತ್ರದ ತತ್ವವು ತಿಳಿಯದೇ ಕೇವಲ ವಾದಮಾಡುತ್ತ ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುವರು 
ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವರಾಗಿಯೂ ಅಹೆಂಕಾರವಶರಾಗಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವರು 
ಇವರಿಗೆ (ದ್ರಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಇತ್ಯಾದಿ) ಶಾಸ್ತ್ರದ ಯಧಾರ್ಧ ಜ್ಞಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಅಶತಾ ಿವೇದಕ ಎಂದು ಹೇಳಿ) ಇವರು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ಕದಿಯುವರು (ಐಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಿ) 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಕದಿಯುವರು ಆನಂದದ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲದವರೂ, ಅಪಕ್ವವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳೆ 
ವರೂ, ಅಮಂಗಲಕರರೂ ಆದ ಇವರು ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದೇ ಹೇಳುವರು. 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ತಮೋಗ.ಣಪ್ರಚ.ರರಾದ ಇವರಿಗೆ ತಮನ್ಸೇ ಗತಿಯು. 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ, ಜಾಕಿಯಿಂದಲೂ, (ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಇತ್ಯಾದಿ) ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ, 
ಪ್ರಯೋಜನದಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಾನೇ ಇರುವೆನೆಂಬ ಅನ್ವಯವು (ಅಹಂ 


ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ) ಕೂಡಲಾರದು” ಎಂದು ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ವಿವರಣೆ--ಮರಣೋನ್ಮುಖನ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿರುವದನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡಿದವನ 
ದೃಷ್ಟಾ ಶಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿದ. ಕೊಂಡವನು ಸತ್ಯಾಭಿಸಂಧನೂ, 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವವನು ಅನ್ಭತಾಭಿಸಂಧನೂ ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು 
ಅಶತ್ವಾವೇದಕ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಶಾಸ್ತ್ರಚೌರ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆ 9ಕೃವನ್ನು 
ಹೇಳುವದು ಬಹ ಸ್ಲೇನವೇ ಆಗಿದೆ ಇದನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದ ವಚನ 


ಸಖಿ) ಸಿದ 
ಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತ ವೆ. 


ಒಂಬತ್ತೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ ಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವವು. 
52. ಯಥಾ ಪಕ್ಷೀ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಚ ನಾನಾವೃಕ್ಷರಸಾ ಯಥಾ | 
ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸಮುದ್ರಶ್ಚ ಶುದ್ಧೋದಲವಣೇ ಯಥಾ / 


ಯಥಾ ಜೋರಾಪಹಾರ್ಯೌ್‌ ಚ ಯಥಾ ಪುಂವಿಷಯಾನಸಿ | 
ಯಥಾ ಜೀನೇಶ್ವರೌ ಭಿನ್ನಾ ಸರ್ವದೈವ ನಿಲಕ್ಷಣೌ || 
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ತಥಾಪಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪತ್ವಾನ್ಸೆ ಜೀವಾತ್‌ ಪರಮೋ ಹರಿಃ | 
ಭೇದೇನ ಮಂದದೃಷ್ಟೀನಾಂ ದೃಶ್ಯ ತೇ ಪ್ರೇರಕೋಷಿ ಸನ್‌ ॥ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ತಯೋಃ ಜ್ಞಾತ್ಚಾ ಮುಚ್ಯತೇ ಬಧ್ಯತೇನೃಥಾ | 
ಇತಿ ಪರಮೋಹನಿಷದಿ, 


ಅನುವಾದ... (ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಭೇದವೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರು 
ವದನ್ನು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದರು ಈಗ ಈ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿರುವದನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣವಚನವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವರು) “ ಪಕ್ಷಿ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರ, 
ನಾನಾವೃಕ್ಷರಸಗಳು, ನದಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರ, ನೀರು ಮತ್ತು ಉಪ್ರ | ಕಳ್ಳ ಮತ್ತು 
ಕದ್ದ ವಸ್ತು, ಗಂಧಾರದೇಶ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೇದವಿರುವಂತ್ರೆ ಜೀವೇಶ್ವರರು 
ಸದಾಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನರು ಮತ್ತು ನಿಲಕ್ಷಣರು ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೂಕ್ಷ ಬಾದ್ಷ 
ರಿಂದ ಮಂದದೃಷ್ಟಿಯವರಿಗೆ ಅನನು ಜೀವನ ಜೊತೆಗೇ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಕಂಡುಬರು 
ವದಿಲ್ಲ ಅವನ ಈ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರೆಯುವದು, 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಬಂಧನದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಚೇಕಾಗುವದು? ಎಂದು ಪರಮೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 


ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವೇ ಇರುವದನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ ನೃಗ್ರೋಧ ಫಲಬೀಜದೃಷ್ಟಾಂತ ಮತ್ತು ಲನಣೋದಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಅದ್ಭಶ್ಯನಾದರೂ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿಯೂ, ದೃಷ್ಟ ಸಾಮಥಗ್ಯನಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಾ ಫೆ 
ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನೂ ಸ್ವೇನ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯ ಭೇರಜ್ಜಾ ನವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ, ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಬಂಧನ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪ ಡಬೇಕಾದ ಐಕ್ಕವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ರೀತಿ. 


53. ಪ್ರೇರಕ ಸರ್ನಜೀವಾನಾಂ ಪ್ರಾಣಧೀಚೋದಿತಾ ಚ ಸಃ | 
ನಿಷ್ಣುಃ8 ಸಂಸಾರಿಣೋನ್ಯೋ ಯಸ್ತಮವಿಜ್ಞಾ ಯ ಮೂಢಧೀಃ ॥ 
ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಪ್ರಾ ಣಬುದ್ಧಿ ನೇತೃತ್ವಂ ಮನ್ಯತೇತ್ಮನಃ | 
ಅತಃ ಸಂಸಾರಪದನೀಂ ಯಾತಿ ಜೀನೇಶಯೋಃ ಸದಾ ॥| 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಪರಂ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಮುಚ್ಯತೇ ಬಧ್ಯತೇನ್ಯಥಾ | ಇತಿ ಚ 


ಅನುವಾದ-..(ಒಂಬತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದೆ "ಸ ಆತ್ಮಾ 
ಅತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಭೇದಪರವಾಗಿಯೂ, ಅಭೇದನಿಸೇಧಸರನಾಗಿಯೂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದಿರಿ ಆದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿವಚನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಅಭೇದ 
ಅಥನಾ ಐಕೃವು ಪ್ರಾಪ್ರನೇ ಆಗದಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ನಿಷೇಧನನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುವಿರಿ 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುವರು) 


107 


ಸರ್ವಜೀವರು, ಪ್ರಾಣ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ವಾಯುಗಳು, ಧೀ ಅಂದರೆ 
ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಜೀವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಯದೆ ಮೂಡರು ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ವಾಯುಗಳು, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ತಾವೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿ ಒಡೆಯರೆಂದು ತಿಳಿದು ಸಂಸಾರವನ್ನೂ ನಿತ್ಯನರಕವನ್ನೂ ಪಡೆಯುವರು. 
ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿದವರೇ ಮುಕ್ತರಾಗುವರು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಲ್ಲ (ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ 
ವಾಗಿ ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳಿಂದ ಐಕೃಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವರು) 
€ ಸರ್ವಾನ್‌ ಮೇದಾನ್‌ ಅಧೀತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ " ಶ್ವೇತಕೇತು ಎಲ್ಲ 
ವೇದಗಳ ಅಧ $ಯನಮಾಡಿ ತಾನೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರ 
ವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಬಂದನು” ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ತನಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಅಹಂಕಾರವುಳ್ಳೆ ನನಾದಾಗ 
ಅವನಿಗೆ ಉಂಟಾದ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು (ಅತತ 
ತ್ವಮಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ (ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ಊಪದೇಶಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಐಕ್ಕಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವರು) * ತದ್ಧ ಏಕೇ ಆಹುಃ ಅಸಜೇವೇದವರ್‌ 
ಆಗೇ ಆಸೀತ್‌” ಕೆಲವರು ಸೃಷ್ಟಿಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬಲ್ಲಿಯಂತೆ 
ವಾದಿಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಐಕೃವೂ (ಅತತ್‌ ಶ್ವಮಸಿ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಜಿ (ಇಲ್ಲಿ 
ವಾದಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ) " ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಂ 
ಮನ್ನಮಾನಾಃ ವರಿಷ್ಠಮ್‌ ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ಮೂಢರು ಈಶ್ವರವಿಷಯಕ 
ವಲ್ಲದ ಯಾಗಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನ್ನದಾನಾದಿಗಳನ್ಸೇ ಪರವ. ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. 
ಭಗವಶ್ರಸಾದಾದಿಗಳನ್ನು ಶ್ರೇಯಸ್ಸೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿತಾಶ್ಸರ್ಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವವರನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ ನಿಸಿರುವಂತೆ (ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಸರ ಎಂಬ) ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆಯೂ 
ಐಕ್ಕವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು (ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಶಾಶ್ಚರ್ಯದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಐಕೃಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿರುವರು) ಇದನ್ನು " ಐಕಾತ್ಮ 8 ನಾಮ ಯದಿದವರ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
(ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದ ವಚನವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ) ಈಗಾಗಲೇ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ 


ವಿವರಣೆ." ಸ ಆತ್ಮಾ ಅತತ" ತ್ವಮಸಿ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಭೇದಪರವಾಗಿ 
ವಾ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಚೇಕಾದರೆ ಐಕ್ಯದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವದು ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾದದ್ದರ ನಿಷೇಧನನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಆಕ್ಷೇನಿಸುವರು. ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಐಕ್ಯದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎ 

(೧) ಮೂಡಢರಾದವರು ತಾನೇ ತಮ್ಮ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕರು ಎಂದು 
ತಿಳಿದು, ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅವನಿಗೂ ತಮಗೂ 
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ಇರುವ ಭೇದವನ್ನೂ ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವದು ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು " ಅತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ >: ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ 

(೨) ಪ್ರಕೃತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇತಕೇತುವು ತಾನೇ ಸಮಗ್ರ ವೇದಾಧ್ಮಯನನನು 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರವುಳ್ಳೆ ವನಾಗಿ ತನಗೆ ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೂ; ಅವನೊಡನಿರುವ ಭೇದವನ್ನೂ ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಐಕ್ಕ 
ವನ್ನು " ಅತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ? ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ 

(೩) " ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ? ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಾದಿಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಐಕ್ಕ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ 

(೪) "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಪರವಾದ ಶ್ರುತಿ 
ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಪ್ರಾಪ್ತ ನಾದ ಐಕ್ಕವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ತವೇ ಆಗದ ಐಕೃವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿಷೇಧಿಸುವಿರಿ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 


ಛಾಂಡೋಗ್ಯದ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


ಏಟ್ಠೆ, ತದ್ವಶತ್ವಜ್ಞಾ ಪನಾರ್ಥಂ ಚ "ಸದೇವ ಸೋಮ್ಕೋದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿಕಥನಮ್‌ | ಏಕನಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ ಚೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್‌, 
ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌, ಕಾರಣತ್ವಾಚ್ಚೆ |! ನತು ತದನ್ಯಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾತ್‌ | ನಹಿ 
ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನೇನ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಂ ಭವತಿ | 


ಅನುವಾದ "ಆತ್ಮಾ ಆತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಕವಿರುವ ಛಾಂದೋಗ್ಯ. 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಹರಿಣಾವಿ. ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ ವಿವರ್ತೊೋಪಾದಾನನೇ ಆಗಬೇಕು ಅಂದರೆ ಅವನು ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನನು, ಜಗತ್ತು ವಿಥ್ಛೈ ಅಂದಂತಾಯಿತು ಇದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ 4ಕೃವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾದಂತಾಯಿತು. ಅಂದಮೇಲೆ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ "ಅತತ ತ್ವಮಸಿ? 
ಎಂದು ಭೇದವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಲಾರದು ಎಂಬ ಆಕ್ಲೇಹನನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಪರಿಹರಿಸುವರು ) 

" ಸದೇವ ಸೋಮ್ಸ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ? ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಹೇಳಿರುವರು. (ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಕರ್ತಾ ಅಥವಾ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುವದು. 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಘಟಿವು ಕುಲಾಲನಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೃತ್ತಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಮೃತ್‌ ಮತ್ತು ಘಟ ಎರಡೂ ಜಡವಾಗಿನೆ. 
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ಜೀತನನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿವೆ) ಎಕಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವು (ಬ್ರಹ್ಮನು) ಪ್ರಧಾನ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಜೀವಜಡಗಳು ಅವನಿಗೆ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸದೃಶವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, 
(ಬ್ರಹ್ಮನು) ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಅಧವಾ ಕರ್ತನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆಗುವದು (ಉವಾದಾನೆ 
ಕಾರಣನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲ) (ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿವರ್ತೊೋಪಾದಾನಕಾರಣ 
ನಾದ್ದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತ ವಾದುದೆಲ್ಲ ಮಿಧ್ಯಾ ಆದ.ದರಿಂದ- ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನ ಅಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ) ಬ್ರ ಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದುದೆಲ್ಲ ವಿಧ್ಯಾ ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಆ ನ ಜಿ 

ಯಾಕಂದರೆ ಸತ್ರವಾದದ್ದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿ.ಧ್ಭಾ ಆದದ್ದರ ಜ್ಞಾ, ನವಾಗಲಾರದು. (ಅದ್ವೈತ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜಗತ್ತು ಮಿಧ್ಯೆ. ಈ ವಿಧ್ಯಾ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆರೋಪಾಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿ 
ವಿವರ್ತೋಪಾದಾನಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯನು, ಜಗತ್ತು ವಿ ಧೈಯು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ವಿ.ಧ್ಯಾಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವಿ.ಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು) 


ವಿವರಣೆ ಸದೇವ ಸೋಮ್ಕೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನು ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ ಎಂದು ಅದ್ದೆ ಶೆ ಪ್ರತಿಗಳ ವಾದ ಈ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ತವೂ ಘಟಕ್ಕ "ಮೃತ್‌' ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಪರಿಣಾಮಿ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶಕ್ತಿ ರಜತಕ್ರೆ ಶುಕ್ತಿಯು ಆರೋಪಾಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಿದ್ದು ವಿವರ್ತೊೋಪಾದಾನವಾಗಿರುನಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ವಿವರ್ತೋಪಾದಾನಕಾರಣ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಇದೇ ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವು 
ಎಂದು ಅದ್ವೃತಿಗಳೆ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜಗತ್ತೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೇ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ " ಅತತ ತ್ವಮಸಿ' ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸಲಾರದು ಎಂದೂ ಅವರ ವಾದ 


ಈ ಮೇಲಿನ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ * ಸದೇಹ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವನ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


"ಸದೇವ ಸೋಮ್ನ? ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ * ತದ್ಳೆ ಕ್ಷಕ, 


ತತ್ತೀಜೋ ಅಸ್ಭಜತ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಇಚ್ಛ್ರಾಪೂರ್ವಕ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ " ಮೃತ್‌ ಇಚ್ಛಾಪೂರ್ವಕಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲಾರದು. 


110 


ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಅಂದರೆ ಕತ್ಯವಾದ ಕುಲಾಲನೇ ಹಾಗೆ ಮಾಡಬಲ್ಲನು ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ವಕಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲ ಕತಗೃವನ್ನು ಹೇಳುವದೇ ಶ್ರು ತಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತ 
ವಾಗಿದೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುವದಲ್ಲ 'ಇದನ್ನು ಹೇಳುವ "ಉದ್ದೇಶವು ಹೀಗೆ 
ಸ ಸೃಷ್ಟವಾದ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿನೆ ಎಂದು ಶಿಳಿಸುವದೇ 
ಆಗಿದೆ ಅಂದಮೇಲೆ "ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಈ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ನ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣತ್ವವನ್ನೇ ಹೇಳದೇ ಇರುವದರಿಂದ ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮತ್ತು ಐಕ್ಕಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್ತ ರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಭೇದವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಮ ಗ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ 


ಇಲ್ಲಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾನ ನದಿಂದ ಸ ರ್ನ್ವವಿಡ್ಞಾನಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವ ದ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಮೂರು ರೀತಿಯಿ.ಂದ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ - 


(೧) ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಧಾನನು ಜಗತ್ತು ಅಪ್ರಧಾನವು. ಪ್ರಧಾನದ ಜ್ಞಾನ 
ವಾದರೆ ಅಪ್ರಧಾನದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲವು ಗತಾರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಏಕದ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಪ್ಪ ಧಾನವಾದ ಎಲ್ಲದರ ವಿಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ಡೆ 
ಎಂಬುದು ಒಂದು ವಿವರಣೆ 


(೨) ಜಗತ್ತು ಸತ್ತಾ ದಿಗಳುಳ್ಳೆ ದ್ಟಾಗಿ ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸದೃಶವಾದ ಏಕವಿಜ್ಞಾನ ವ ಪರಮಾತ ನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಸದೃಶವಾದ ಕ ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗ.ವದು ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ವಿವರಣೆ. 


(೩) ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತಾ ಅಂದರೆ ನಿಮಿಶ್ತಕಾರಣ, ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯ. 
ಕಾರಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು 
ಎಂಬುದು ಮೂರನೆಯ ವಿವರಣೆ (ಇವುಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು 
ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸುವರು) 


ಹೀಗೆ ಉಪಾದಾನೆ ನತ್ತದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಪಡೆಯೇ ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ನ 
ವನ್ನು ವಿನರಿಸುನಡೇ ಯುಕ್ತವು ಅಡ್ವೆ ೃತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತಿ ರಿಕ್ತವಾದದ್ದಲ್ಲ 
ಮಿಧ್ಮಾ ಎಂದು ಹೇಳಿ ವಿವರಿಸುವದು ಉಚಿತವಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಸತ್ನನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು 
ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಭೂಶವಾದ ವಸ್ತುನಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿಸ್ಮಾನಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾದದ್ದರ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಎನಿ: "ನಹಿ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಃ ರಜತಜ್ಞ ಇತ್ಯುಚ್ಕ ತೇ | ನಿರೋಧಾತ್‌ ತಯೋಃ 
ಜಾ ನಯೋಃ 4 ನೇದಂ ರಜತಮ್‌ ೨ ಇತಿ ಅರಜತಜ್ಞೊ € ಹಿ ಶುಕ್ತಿ ಜ್ಹೊ € ಭವತಿ | 
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ರಜತಜ್ಞ ಶ್ಹೇತ್‌ ನ ಶುಕ್ತಿ ಜ್ಞಃ [ನಹಿ ತಜ್ಞ $ ತದಭಾವಜ್ಞೊ € ಭವತಿ! ತದಭಾವಸ್ಯ 
ತಜ್ಞಾ ನೆಸೂರ್ವಕತ್ತ ೦ ಚ ಅನ್ಕ ತ್ರ ತಸ್ಯ ಸತ್ಕಾಜೀನ ದ ಷ್ಟ ಮ್‌ | ತದನಂಗೀಕಾರೇ 
ತದೇನ ನ ಯುಜ್ಯ pT | 


ಅನುವಾದ (ಸತ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ,ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು 
ವಿವರಿಸುವರು) (ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ) ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನು (ಆರೋಪಿತವಾದ) 
ರಜತಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನು ಆಗಲಾರನು ಅವೆರಡು ಪರಸ ಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಜಾ ್ಲಾನಗಳು 
(ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಜ್ಞಾನನಿದ್ದವನಿಗೆ ಆರೋಪದ ಜ್ಞಾನವಿರಲಾರದು. ಆರೋಪದ. ಜ್ಞಾನ 
ವಿದ್ದವನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಜ್ಞಾನನಿರಲಾರದು)  * ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂದು ಆರೋಪಿತ 
ವಾದ ರಜತವನ್ನು ಕಾಣದಿದ್ದವನೇ (ಅಧಿಸ್ಕಾನವಾದ) ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಣಬಲ್ಲನು 
(ಆರೋಪಿತವಾದ) ರಜತವನ್ನು ಕಂಡವನು (ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ) ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಣಲಾರ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಂಡವನು ಅದರ ಅಭಾವವನ್ನು (ಅದೇ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ) ಕಾಣಲಾರ 
(ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ರಜತಗಳು ಪರಸ್ಪರರ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅದೇ ದೇಶಕಾಲಗಳೆಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ೦ದನು ಕಾಣಲಾರ) ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು ಆ ವಸ್ತುಜ್ತಾ ಇ ನಪೂರ್ವಕ ನಂಬರು (ಅಂದರೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನ ಬೇಕು ಎಂಬುಡು) ಆ ವಸ್ತುವು ದೇಶಾಂತರ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕೆಂಬುದೇ ಆಗಿದೆ ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಇದ್ದರೆ (ಅಂದರೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ದೇಶಾಂತರ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ಪೃತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನ ಅಗತ್ಯ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ 
ಇದ್ದರೆ, ಅದೇ ದೇಶ ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಿರಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹ ಪಟ್ಟರೆ) 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಟ ಚ (ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಸ ಸ್ಪರ ಆನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ 
ರೂಪವಾದ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ರಜಶಜ್ಞಾನ ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಆಗಲಾರವು ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸತ್ಯವಾದ ಶುಕ್ತಿರೂಪ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಿಧ್ಯಾಭೂತವಾದ ರಜತರೂಪ 
ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ವಿವರ್ತೊೋಪಾ 
ದಾನೋಪಾದೇಯಭಾನದಿಂದ ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ) 


ವಿವರಣೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಎಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿವರಿಸುವರು ಅವರು ಹೇಳುವ ಈ ಉಪಾದಾನ- 
ಉಪಾದೇಯಭಾವ ವಿನರ್ತೊೋಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯಭಾವ ಮೃತ್‌ ಮತ್ತು ಘಟಗಳೆಂತೆ 
ಫರಿಣಾಮಿ ಉಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯಭಾವವಲ್ಲ ವಿವರ್ತೊೋಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯ 
ಭಾವವು ಶುಕ್ತಿ-ರಜತಗಳಿಗಿರುವಂಥ ಉಪಾದಾನ- ಉಪಾದೇಯಭಾವವು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ತಿಯು ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ರಜತವು ಆರೋಪಿತ. ಆರೋಪಿತಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ಮಾನವು ಉಪಾದಾನ 
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ಕಾರಣ ಇದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತೆ ಇಂಥ ಉಪಾದಾನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪಾದೇಯಜ್ಞಾ ನವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನಜ್ಜಾನದಿಂದ ಆರೋಪಿತದ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕು ಆದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಶುಕ್ತಿಯೆಂದು ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದವರಿಗೆ 
ರಜಶದ ಆರೋಪನವಿರುವದಿಲ್ಲ ಆರೋಪಿಶವಾದ ರಜಶದ ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದವರಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯ 
ಜ್ಞಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದುದು ಈ ಜ್ಞಾನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದವುಗಳು ಅಂದರೆ ಒಂದು ಇದ್ದಾಗ ಇನ್ನೊಂದು ಇರದಂಥ ಸ್ವಭಾವದವು ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ ಆರೋಪಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನನಿರಲಾರದು. 
ಆರೋಪಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನನಿದ್ದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನನಿರಲಾರದು 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿ.ಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗ 
ಲಾರದು ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾದಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪಾ- 
ದೇಯವಾದ ಮಿಧ್ಯಾಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವಾಗುವದೆಂಬ ಆದ್ವೈತಿಗಳ ವಿವರಣೆಯು 
ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ 


ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ, ಕಾರಣತ್ವ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಏಕನಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಸರ್ವವಿಚ್ಞಾನನನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


5, ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಅಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಜ್ಞಾನನತ್‌ ವ್ಯಪದೇಶಃ ಅಸ್ರ್ಯೇನ | 
ಯಥಾ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷಾಣಾಂ ಜ್ಞಾ ನಾಹ್ವಾನನಾಶದೈಃ ಗ್ರಾಮಃ ಜ್ಞಾತಃ 
ಆಹೂತಃ ನಾಶಿತಃ ಇತಿ ವ್ಯಷದೇಶಃ | ಕಾರಣೇ ಚ ಪಿತರಿ ಜ್ಞಾತೇ ಪುತ್ರೋ 
ಜ್ಞಾ ತಃ ಇತಿ ಜಾನಾನಿ ಏನಮಸ್ಯ ಪುತ್ರಃ ಅಯಮಿತಿ ವ್ಯ ಪದೇಶಃ ಇತಿ | 
ಏವಮತ್ರಾಸಿ ಏತತ್ಸೃಷ್ಟಂ ಸರ್ವನಿಶ್ಯಾದಿ | ಸಾದೃಶ್ಯಾಚ್ಚ ಏಶಸ್ತ್ರೀಜ್ಞಾನಾದನ್ಯ.- 
ಸ್ತ್ರೀಚ್ಞಾನಮಿತಿ | 


ಅನುವಾದ--(ಏಕನಿಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅದ್ದೆ ಪ್ರಿತರೀತಾ ವರಿಸು 
ವದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ಸ್ವಮತರೀತ್ಯಾ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು 
ಸ್ಪಷ್ಟ್ರೀಕರಿಸುವರು ) ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದರ ಜ್ಞಾನದ 
ಫಲವು ಗತಾರ್ಧವು ಎಂಬ ರೀತಿಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಇರುವವು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
(ಒಂದು ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿಯ) ಪ್ರಥಾನಪುರುಷರ ಜ್ಞಾನ, ಆಹ್ವಾನ ಅಥವಾ ವಿನಾಶವಾದಾಗ 
ಆ ಗ್ರಾಮದ್ದೇ ಜ್ಞಾನ, ಆಹ್ವಾನ ಅಥವಾ ವಿನಾಶವಾಯಿತೆಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. (ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಧಾನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇನ್ಸ್ಟಿತರ ಸರ್ವದ ಜ್ಞಾನವು 
ಗತಾರ್ಥವಾಯಿತು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ). 
ಕಾರಣನಾದ ತಂದೆಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪುತ್ರನ ಜ್ಞಾನವಾದದ್ದ ರ "ಇವನು ಇಂಥವನ ಮಗ 
ನೆಂದು ಬಲ್ಲೆನು” ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವದು (ಹೀಗೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಇನ್ನಿತರ ಸರ್ವಜಗತ್ತು ಅವನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿದು 


(ಏಕನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವಾಗುವದನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.) ಸಾದೃಶದಿಂದ ಏಕಸ್ರ್ರೀ- 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ (ಅವಳಂತೆ ಸ್ಮನಕೇಶಾದಿಗಳುಳ್ಳವರೆಲ್ಲ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಎಂದು) ಇತರ ಪ್ರೀಯರ 
ಜಾ 2್ಲಾನವಾಗುವದು (ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ ನು ಸ ಸತ್ಯನೆಂಬ ಜಾ ಫ್ಲಾನದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತಾ ದಿ 

ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನೊಡನೆ ಸಾದ ಸತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದ ಜಗತ್ತು ಸತ ವೆಂಬ ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು 
ಆನಂದಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದ ೈಶ್ಯವನ್ನು ೫ ಪಡೆದ ಜೀವರ ಜಾ ಸ್ಲಿನವಾಗಿ Ar. ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಜ್‌ ನ 
ವಾಗುವದು) 


ವಿವರಣೆ--ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಪ್ರ ಧಾನಜ್ಞಾನ, ಸದ್ಭಶವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಉಳಿದವುಗಳ ಜ್ಞಾನ, ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಅಧವಾ ಕರ್ತೃವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನ ಈ ಮೂರು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಮತರೀತ್ಯಾ ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ 
ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವರು ಆದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪೃಧಾನನಾದ ರಾಜನ ಜ್ಞಾ ಟೋ 
ಭೃತ್ಯನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಸದೃಶವಾದ ಗೋಜ್ಜಾ ನವಿದ್ದರೂ (ಗವಯವನ್ನು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ನೋಡದೆ) ಗವಯಜ್ಚಾ ನವಿರುವದಿಲ್ಲ ಕರ್ತೆ. ನಾದ ಕುಲಾಲನ ಜಾ ತ ನವಿದ್ದರೂ 
ಕಾರ್ಯವಾದ (ಘಟವನ್ನೇ ನೋಡದೆ) ಘಟಜ್ಞಾ ನವಿರುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಎಕನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಧಿಸುವಿರಿ ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರರೂಸವಾಗಿ ಈ ಮೂರೂ ರೀತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಅಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು 
ದೊರೆಯುವವೋ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಪಡೆಯುವದು ಕರ್ಮದೇವತಾದಿ 
ಗಳೆ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳಿಂದ ಯಾನ ಫಲಗಳು ದೊರೆಯುವವೋ ಅವುಗಳನ್ನೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಫಲವನ್ನೂ ಸಡೆಯುವದೇ ಪ್ರಧಾನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ಕರ್ಮದೇವತಾದಿಗಳೆ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ಇದು ಒಂದು ವಿಧವಾದ 
ಏಕಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವು ಇಂಧ ಫಲಪರ್ಯವಸಾಯಿಯಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ರೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವವು. ಊರಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖರನ್ನು ಬಲ್ಲರೆ ಊರನ್ನೇ 


ಬಲ್ಲ ೦ಶೆ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿವೆ 


ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಅಧವಾ ಕರ್ಶೃವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವಜೆಂದರೆ ಇವನು ಇಂಧದರ ಕತಣ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ಅದು ಅವನೆ 
ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ಸೃಸಿ ಎಸ ಸ್ಟಿಕರ್ತಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು 
ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದುದು. ಇದರಿಂದ ಅವನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸಿದ 
ಜಗತ್ತು ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿಯುವದು. ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೇ ವಲ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಯಜ್ಞ ದಶ ತನು ದೇವದತ್ತ ತಂಜಿ ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ ಜೇವದತ್ತನು ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಮಗನು 
ಎಂಬುದು ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿಯುವದು. ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟ್ರಿಕರ್ತನು ಎಂಬುದನ್ನು 
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ತಿಳಿದು ಅನನಿಂದ ಸೃಷ್ಟವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು ಇನ್ನೊಂದು ನಿಧನಾದ 
ನಕನಿಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಸರ್ವನವಿಜಾ ನವು. 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸತ್ತಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು 
ಚಿತ್ರ ಭನನ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಸಡೆದ ಜೀವರನ್ನು ಸರಮಾಕ ನನ್ನು 


ತಿಳಿದು ತಿಳಿಯುವದು ಸಾಧ್ಯ ಶ್ಯಮೂಲಕವಾದ ನಿಕವಿಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ನವು 


ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಎಏಕವಿಜ್ಞಾ ತನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜಾ ತನವನ್ನು ಹೇಳುವದರ 
ಉದ್ದೇಶವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ, ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ ಬತ್ವಾದ ಮಹಿಮೆಗಳು ಇನುಗಳನು 
ಹೇಳುವದು ಆಗಿದೆಯೇ ಹೊರಶು ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾತ್ಯ ವನೂ ಆತ್ಮ ತಕೃವ ವನ್ನೂ ಹೇಳುವದಲ್ಲ 


ಮೃತ್ರಿ ೦ಡ.ಮೃಣ್ಮ ಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಏಕನಿಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ “ವೇ 'ಅಭಿಪ್ರೆ ಇತವಾಗಿದೆ. 


57. ತದೇವ ಸಾದೃಶ್ಯಮತ್ರಾಪಿ ನಿವಕ್ರಿತಮ್‌ "ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯು ಏಕೇನ 
ಮೃತ್ಚಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃಜ್ಜಾಯಂ * ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿನಾ | "ಅನ್ನ [ಥಾ 
ಏಕಕಬ್ದ 8 ಹಿಂಡಶಬ್ದಶ್ಚ ವ್ಯರ್ಥಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಮ್ಳ ದ ನಿಜ್ಞಾ ತೆಯಾ ಆತ್ರ ನ: 
ಪೊರ್ಣತ್ಕಾತ್‌ | ನ fo ಏಕಮೃ ತ್ರಿಂಡಾತ್ಮಕಾ ನಿ ಅನ್ಯಮೃಜ್ಮಯಾನಿ | "ಸಾದೃಶ್ಯ. 


ಮೇನ ತೇಷಾಮ್‌ | 


"ಯಥಾ ಸೋನ್ಯು ಏಕೇನ ಲೋಹಮಣಿನಾ ಸರ್ವಂ ಲೋಹಮಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾ ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯು ಏಕೇನ ನಖನಿಕೃ ಂತನೇನ ಸರ್ವಂ 


ಕಾಷ್ಣಾ ೯ಯೆಸಂ ನಿಜ್ಞಾ ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯಾ ದಿಕಮಹಿ ವ ರ್ಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌। ನಹಿ 
ಏಕಮಣ್ಯಾ ತ್ಮಕ್‌ಮನ್ಯ “ಲೋಹಮಯಮ್‌ ‘ ನಚ "ಎಕನಖನಿಕ ನ ಂತನಾತ್ಮಕಂ 


ಸರ್ವಂ ಕಾಸ್ಣ್ಞಾ ಜಯ್‌ [| 


ಅನುವಾದ.....(ಮೇಲೆ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಏಕವಿಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಮೃತ್ಸಿಂಡ-ಮೃಣ್ಮಯಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂಶಗಳೂ 
ಇದನ್ನೇ ಪೃತಿಪಾದಿಸುವವು ಎಂದು ಈಗ ವಿವರಿಸುವರು) (ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವ 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುನೆಂದು ವಿವರಿಸಿದ) ಸಾದೃಶ್ಚವೇ " ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಏಕೇನ 
ಮೃತ್ರಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃಣ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಮಾಶ್‌? ಎಂಬ ಶ್ರು ತ್ಯುಕ್ತ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ನಿವಕ್ತಿತವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ " ಏಕ? ಮತ್ತು "ಹಿಂಡ? ಶಬ್ದಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥನಾಗುವವು. ಮೃ ದಾ ವಿಜ್ಞಾ ತಂ%ಾ ? ಎಂದಿಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಪ್ರಕ್ಕ ಕೈತಪ್ರಯೋಜನವು 
ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತಿತ್ತು (ಸಾದ್ಯ ಶ ವು ಅಭಿಪ್ರೆ (ತವಾಗಿ ಲಾಜ ಉಪಾದೇಯ 
ಭಾವವು ಅಭಿಪ್ರೆ (ತವಾಗಿದ್ದರ "ಮ ನ್ನ್ನ ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಮೃ ೨ ಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ ಎಂಬ 1 ರ್ಥನು ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. , ನಕ > ಮತ್ತು 
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" ಪಿಂಡ? ಶಬ್ದಗಳ ಅಗತೃವಿರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ).  ಅಲ್ಲಜಿ, ಎಲ್ಲ ಮೃಣ್ಮಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಏಕಮೃತ್ಪಿಂಡಾತ್ಮಕವಾದವುಗಳೂ ಅಲ್ಲ (ಅದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನ- 
ಉವಾದೇಯಭಾವವೂ ಇಲ್ಲ) ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯಮಾತ್ರವಿರುವದು. (ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಉಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯಭಾವಮೂಲಕವಾಗಿ ಎಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವ 
ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಸಾದೃಶ್ಯಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಹೇಳುವದು) 


"ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಏಕೇನ ಲೋಹಮಣಿನಾ” *ಯಧಾ ಸೋಮ್ಯ ಏಕೇನ 
ನಖನಿಕೃಂತನೇನ' ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಸಾದೃಶ್ಯಮೂಲಕತ್ಚವನ್ನು ಹೇಳೆದೇ 
ಇದ್ದರೆ) ಏಕ, ಲೋಹಮಣಿ, ನಖನಿಕೃಂತನಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವವು ಅಲ್ಲದೆ, ಇತರ 
ಎಲ್ಲ ಲೋಹೆಮಯ ಪದಾರ್ಧಗಳು ಏಕಮಣ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಷ್ಸಾಯಸ 
ಪದಾರ್ಧಗಳೊ ಏಕನಖನಿಕೃಂತನಾತ್ಮಕವಾಗಿಲ್ಲ (ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನ- 
ಉಪಾದೇಯಭಾವವೂ ಇಲ್ಲ) 


ವಿವರಣೆ-ಅಡ್ವಿತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉವಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿ ಏಕನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವರು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೃತ್ರಿಂಡ-ಮೃಣ್ಮಯಾದಿ ಮೂರು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು 
ಉಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯ ಪರವಾಗಿ ಮ್ಮಾಖ್ಲಾನಮಾಡುನರು ಇದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ "ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಏಕೇನೆ ಮೃತ್ರಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ 
ಮೃಣ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಕಾತ್‌' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೃತ್ರಿಂಡದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಮೃಣ್ಮಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನ- 
ಉಪಾದೇಯಭಾವ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಉದ್ದೇಶವು ಶ್ರುತಿಗೆ ಇದ್ದರೆ " ಮೃತ್‌?ದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೃಣ್ಮಯಗಳೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದಿಷ್ಟು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಏಕನದವನ್ನೂ ಹಂಡಪದವನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರಲಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಮೃಜ್ಮಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಒಂದು ಮೃತ್ಟಿಂಡದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಮೃತ್ರಿಂಡಕ್ಟೂ ಎಲ್ಲ ಮೃಣ್ಮಯಪದಾರ್ಧಗಳಿಗೂ 
ಉಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯಭಾವವೇ ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯಭಾವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಎಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳೆಲು ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಒಂದು ಮೃತ್ರಿಂಡವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಮೃಣ್ಮಯಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಎಂದು ಸಾದೃಶ್ಯಮೂಲಕವಾಗಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವನಿಂದ 
ಸತ್ತಾದಲ್ಲಿ ಸದೃಶವಾದ ಜಗತ್ತಿನ, ಚಿತ ಮತ್ತು ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಸದೃಶರಾದ ಜೀವರ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು ಮೃತ್ರಿಂಡ-ಮೃಣ್ಮಯ ದೃಷ್ಟಾಂತಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 


ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಏಕನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ 
೫ 
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ಯಾಗಿ ಲೋಹೆಮಣಿ, ನಖನಿಕೃಂತನ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದಲೂ ಸಾದೃಶ್ಯಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಎಕನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಲೋಹ 
ಮಣಿಯು ಎಲ್ಲ ಲೋಹೆಮಯನದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನೆಕಾರಣನಲ್ಲ ಒಂದು ನಖ. 
ನಿಕೃಂತನೆ ಅಂದರೆ ಉಗುರು ತೆಗೆಯುವ ಸಾಧನವು ಎಲ್ಲ ಕಬ್ಬಿಣದ ಪದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಉಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯಭಂವವನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಹೊರಬಲ್ಲ ಆ”'ರೆ ಸಾದ ೈಶ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಹೊರಟರುವವು. 
ಸು ಸ ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಸಾದ್ಯ ಶೃ ಮೂಲಕವಾಗ ಒಂದೇ ದ ಸ್ಟಾಂತವು ಸಾಕಾಗಿದ್ದರೂ 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾಧಿತವಾಗುವ" ಪ್ರಮೇಯವು ದೃಢವಾಗಿ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಲು 
ಮೂರು ದ | ಸ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಕೊಟ ಸಿದ್ದಾರೆ ಸ 1 ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತಕ್ಟೆ ಪ್ರತ್ರೇಕನಾದ 
ಪ್ರಯೋಜನನನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ ಅದ್ರ ಪಿ ತಮತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಈ ಮೂರು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಬಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರ 


ವಾಚಾರಂಭಣದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಪ್ರತಿಸಾದನೆಯು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿಲ್ಲ. 


58, “ಮಾಚಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಂ ಮೃ ತ್ರಿಕೇತ್ಯೇನ 
ಸತ್ಯಮ್‌ ಅತ್ಯತ್ರ ಚೆ ವಾಚಾ ನಾಮ್ನಾಮ್‌ ಆರೆಂಭೇಣಿಂ ನಿಕಾರಣಿ "ಅವಿಕೃತಂ 
ನಿತ್ಯ ೦ ಜಾರೋ ಮ್ಳ ತ್ತಿಕೇತ್ರೇನ ಇತ್ಯೇತದ್ವಚನಂ ಸತ್ಯಮಿತಿ ಶ್ರುತ ರ್ಥಃ | 
ನೆ ಚ ನಾಚಾರಂಭಣಶಜ್ದೊ ಫಿ ನಿಂಥಾ ಿತ್ವೇ ಪ್ರ ಪ ಸಿದ್ಧ 8! ವಾಚಾರಂಭಣಮಾತ್ರ ಮಿತಿ 
ಚ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನನು್‌ | ಸಿ ನ್‌ ಸಕ್ಷ ನಾಮಥೇಯಶಬ್ಬ 8 ಇತಿಶಬ್ದಶ್ಚ | ೈರ್ಥಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ 7 ಅತೋ ನ ಕುತ್ರಾನಿ ಜಗತೋ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಮುಚ್ಛತೇ ॥ 


ಅನುವಾದ -- (ಮೃತ್ಸಿಂಡಾದಿದೃಷ್ಟಾಂಶವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಶೇಷವಾಕ್ಮವಾಗಿ 
" ವಾಚಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವಾಕ್ಯವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರೂ 
ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತಗಳೆ ನಂತರವೂ ಬಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿಸೆ ಎಂಬ ಅಜೆ ತಿಗಳ 
ವಾದವನ್ನು ಈಗ ನಿರಾಕರಿಸುನರು) *ವಾಚಾರಂಭಣಂ ನಿಕಾರೋ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ " ವಾಚಾ? ಅಂದರೆ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ, ನಾಮ್ಸಾಂ ಅಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಪದಗಳೆ ಆರಂಭಣಂ ಅಂದರ ಉಚ್ಛ್ರಾರಣವು, ನಿಕಾರಃ ಅಂದರೆ ಅವುಗಳ 
ಉತ್ಪಾದನವೇ ಆಗಿದೆ. (ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದ ಗಳಂತೆ ಇವು ಅಭಿವೃಕೆಜಿತವಾದವುಗಳಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಉತ್ಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು) ಮೃತ್ತಿಕಾ ಇತ್ಯೇವ ಅಂದರೆ * ಮೃತ್ರಿಕಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಪದಗಳೇ ನಾಮಧೇಯಂ ಅಂದರೆ ಅನಿಕೃತನಾದ ಪದಗಳು, ಸತಂ ಅಂದರೆ ನಿಶ್ಚವಾದನು 
ಗಳು ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ನದ ಅರ್ಥ (ಹೀಗೆ ಅವು ನಿತ್ಯವೂ ಅನಿಕೃತವೂ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವಾದವುಗಳು ಮಾತೀ, ಮಣ್ಣು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಾಕೃತ ಪದಗಳು ಉತ್ಪಾದಿಶವೂ 
ಅನಿಶ್ಯವೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಧೂನನಾದನುಗಳು. ಪ್ರಧಾನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಸೃಧಾನದ 
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ಜ್ಞಾ ನವು ಗತಾರ್ಧ ಎಂದು ಹೇಳುವದೇ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯ ದೃಷ್ಟಾಂತೆದ ಉದ್ದೇಶ. 
ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವದಲ್ಲ) 


" ವಾಚಾರಂಭಣ' ಶಬ್ದವು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ 
" ವಾಚಾರಂಭಣ ಮಾತ್ರ? ಎಂದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು (ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು 
ಅರ್ಧ ಮಾಡುವದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರೆ ಕಲ್ಪಕೆಯಾಗುವದು. (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
" ವಾಚಾರಂಭಣ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇಡೆ. *ವಾಚಾರಂಭಣಮಾತ್ರ' ಎಂದಿಲ್ಲ). ಅಲ್ಲದೆ 
ಹೀಗೆ ವಾಚಾರಂಭಣಮಾತ್ರ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ " ನಾಮಥೇಯವರ್ವ' 
ಕೇವಲ ನಾಮಮಾತ್ರ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದ್ದು (ಪುನರುಕ್ತವಾಗಿ) ವ್ಯರ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 
"ಮೃತ್ತಿಕಾ? ಶಬ್ದವನ್ನು ಶಬ್ದಪರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಅರ್ಧಪರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಇತಿ ಶಬ್ದವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗನಿ ೬ಧ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
(ವಾಚಾರಂಭಣವಾಕ್ಯಸಲ್ಲಿ, ಮೃಣ್ಮಯಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಏಿಕವಿಜ್ಞಾನ ವಾಕ 
ದಲ್ಲಿ, ಸೃಷ್ಟಿವಾಕೃದಲ್ಲಿ ಈ ಯಾವ ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಜಗನಿ ಧ್ಯಾತ್ಟನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ): 

ವಿನರಣೆ-ಅಜ್ವೆ ೨ಕಿಗಳು " ವಾಚಾರೆಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಥೇಯವರ್‌ 
ಇತ್ನಾದಿಯಾದ ವಾಕ ಕೈ "ವಾಚಾರಂಭಣಂ ೨? ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ವಾಬ್ಕೂತ್ರಾವಲಂಬಿ 
ಯಾದುದು, ವಿಕಾರಃ ನಾಮಥೇಯಂ ಅಂದರೆ (ಘಟನಬಾದಿ) ವಿಕಾರಗಳು ಕೇವಲ 
ನಾಮಮಾತ್ರ, ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ತಂ ಮೃತ್ತಿಕೆಯೆಂಬ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಕೆ, ಘಟಸಬಾದಿ 
ಗಳು ವಿ.ಧ್ಮಾ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವರು. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮೃಣ್ಮಯಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಶೇಷವಾಕೃವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೂಳ್ಳುವರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೆಂದು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ ಈ ಶೇಷವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಮೃಣ್ಮಯಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಗನಿ ್ಯಾತ್ತವು ಪೃತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ವಾದಿಸುವರು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಪವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮೃತ್ತಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ, ಅದರ ವಿಕಾರಗಳಾದ ಘೆಟಸಟಾದಿಗಳು ಕೇವಲ ವಾಜ್ಮಾತ್ರ, 
ಕೇವಲ ನಾಮಮಾತ್ರ ಎಂಬ ವಿಷಯವೇ ವ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ “ಮೃತ್ತಿಕಾ” ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದ ವಿಷಯ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಜೆಯೇ ಹೊರತು ಅದರ ಅರ್ಥವಾದ ಮಣ್ಣಿನ ವಿಷಯ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲ "ಮೃತ್ತಿಕಾ ಇತಿ? ಎಂದು ಇತಿಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಶಬ್ದದ 
ವಿಷಯವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲದೆ ಘೆಟಪಬಾದಿ ವಿಕಾರಗಳು ನಾಮಮಾತ್ರ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು * ವಾಚಾರಂಭಣವು” ' ಮತ್ತು *ನಾಮಥೇಯರ್ಮ ' ಎಂದು ಎರೆಡು ಸಲ 
ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆ ವಿಷಯವೇ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
" ಮೃಶ್ತಿಕಾ' ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತಪದ ಮತ್ತು ಮಾತೀ, ಮಣ್ಣು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಾಕೃತಪದಗಳು, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತೀ, ಮಣ್ಣು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಉತ್ಪಾದಿತ, ಅನಿತ್ಯ, ಅಪ್ರಧಾನ, “ಮೃತ್ತಿಕಾ? 
ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತಸದವು ಅಭಿವ್ಯಂಜಿತ್ಯ ನಿತ್ಯ, ಪ್ರಧಾನ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
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ಮೃತ್ತಿಕಾನದಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಇತರ ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ಸರ್ವಪದಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಗತಾರ್ಥವಾಗು 
ವಂತೆ ಪ್ರಧಾನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾ ನನ 
ಗತಾರ್ಥವು ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದ ಇದು ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಕೇವಲ ಶೇಷವಾಕ್ಯವಲ್ಲ 


ಥಿ 


ಜಗೆತ್ಸತ್ಯತ್ವಪ್ರತಿಸಾದಕನಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ೃತಿನಚನಗಳು. 


59 ಕನಿರ್ಮನಿಸೀ ಪರಿಭೂಃ ಸ್ವಯಂಭೂಃ ಯಾಥಾತಥ್ಯ ತೋ ರ್ಥಾನ್‌ 
ವ್ಯದಧಾಶ್‌ ಶಾಶ್ವತೀಭ್ಯಃ ಸಮಾಭ್ಯಃ | 


ಯಚ್ಚಿಕೇತ ಸತ್ಯಮಿತ್‌ ತನ KR ನೋಂ ವಸು ಸ್ಪಾರ್ಹಮುತ ಜೇತೋತ 
ದಾತಾ | ನಿಶ್ಚಂ ಸತ್ಯಂ ಮುವಾನಾ ಯುಪೋರಿದಾಪಶ್ಚ ನ ಪ್ರಮಿನಂತಿ ವ್ರತಂ 
ವಾವ್‌ | ಪ್ರ ಘಾನ್ನಸ್ಯ ಮಹತೋ ಮಹಾನಿ ಸತ್ಯಾ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಕರಣಾನಿ ವೋಚಮ್‌ 


ಅನಾದ್ಯನಂತಂ ಜಗದೇತದೀದೃಕ್‌ ಪ್ರವರ್ತತೇ ನಾತ್ರ ವಿಚಾರ್ಯಮಸ್ತಿ | 
ತದನ್ಯಥಾ ಕ್ಕಾಪಿ ಚ ಕಸ್ಯ ಚೇದನುಭೂತ್‌ ಪುರಾ ನಾಪಿ ತಥಾ ಭವಿಷ್ಯ ತ್‌ ॥ 


ಅಸತ್ಯ ಮಾಹುಃ ಜಗದೇತದಜ್ಞಾ8 ಶಕ್ತಿಂ ಹರೇಃ ಯೇ ನ ವಿದುಃ ಪರಾಂ ಹಿ! 
ಯಃ ಸತ್ಯರೂಪಂ ಜಗದೇತದೀದೃಕ್‌ ಸೃಷ್ಟಾ ತ್ರಭೂತ್‌ 

ಸಿ, ಕರ್ಮಾ ಮಹಾತ್ಮಾ || 
ಅಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಸ್ಮಂ ತೇ ಜಗದಾಹುರನೀಶ್ವರನು | 
ಅಪರಸ್ಸರಸಂಭೂತಂ ಕಿಮನ್ಯೆ ತ್‌ ಕಾಮಹೈತುಕವನರ್‌ || 
ಏತಾಂ ದೃಸಿ ಸಮವಸ್ಟಭ ; ನಸ್ಟಾತ್ಮಾನೋಲ್ಬಬುದ್ಧ ಯು | 
ಪ್ರಭವಂತ್ಯುಗ್ರಕರ್ಮಾಣಃ ಸ್ಹಯಾಯ ಜಗತೊಲ್ರಹಿತಾಃ || ಇತ್ಯಾಜೇಶ್ವ 


ಅನುವಾದ(ಈನರೆಗೆ ಜಗನ್ಮಿಭ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರು ಈಗ ಜಗತ್ತತ್ಯತ್ವ 
ಪೃತಿಪಾದಕನಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎ್ರತಿವಚನಗಳನ್ನುು ಉದಾಹೆರಿಸುವರು) ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ, ಎಲ್ಲರ 
ಮನಸ್ಸುಗಳ ಸ್ವಾಮಿಯೂ, ಸರ್ಮೊೋತ್ತಮನೂ, ಸ್ವತಂಶ್ರನೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಮಹೆತ್ತತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸದಾಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯನಸ್ತುಗಳ 
ನ್ನಾಗಿಯೇ ನಿರ್ಮಿಸಿರುವನು 


ಸ್ಪಾರ್ಹೆ ಅಂದರೆ ಸ್ಪ ಎಹಣೀಯವಾದ ಹೆವಿರಾದಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು (ಜೇತಾ) ಭಕ್ತರಿಂದ 
ಪಡೆಯುವ, ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಸ್ಪಾರ್ಹ ಅಂದರೆ ಸ್ಪೃಹಣೀಯವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು (ದಾತಾ) 
ಕೊಡುವ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ ಮೋಫೆ ಅಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾ- 
ಭೂತವಾದುದು ಆಗಿಲ್ಲ ಮಘೆವಾನಾ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಬೃಹೆಸ್ಪತಿಗಳೇ ನಿಮಗೆ 
ಅಧೀನವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಸತ್ಯಜಗಶ್ಪಾಲನಾದಿ ನಿಮ್ಮ ವ್ರತವನ್ನು 


119 


ಅಪಃ ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಸರ್ವೋತೃೃಷ್ಟನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 


ಮಹತ್ತರವಾದ ಮತ್ತು ಸತ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಈಗ ಹಾಡಿದೆನು. 


ಅನಾದ್ಯನಂತವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರವರ್ಶಿಸು 
ತಜಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ ಇದು ಯಾರಿಗೂ ಎಂದಿಗೂ ಈ ಹಿಂದೆ ಬಾಧಿಶವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಮುಂದೆಯೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ 

ಶ್ರೀಹರಿಯ ಹರಮಕ್ರೆ (ಷ್ಠ ವಾದ ಶಕಿ ಕ್ತಿಯನ್ನು ಅರಿಯದೇ ಇದ್ದ ಅಜ್ಞ ರು ಈ ಜಗತ್ತು 
ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವರು ಮಹಾಕ ಸಾದ nd ನು ಸತ್ಯ ಚಾ ಈ ಜಗತೆ ತ್ರನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಸಿ 6 ಸತ್ಯಕರ್ಮಾ' ಎಂಬ ನಾಮನುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದಾ ಫ್‌ 

ಅಸುರರಾದವರು ಈ ಜಗತ್ತು ಅಸಶ್ಯವೂ, ಅಪ್ಪತಿಷ್ಠಿ ತವೂ ಅಂದರೆ ಬಾಧಿತವಾಗು 
ವಂಥದೂ, ಈಶ್ವರರಹಿತವೂ, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹೆತ್‌, ಮಹೆತ್ತಿನಿಂದ ಅಹಂಕಾರ ಹೀಗೆ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಯೂ ಚಕ ಆ ಅಂದರೆ ಮಿಧ್ಯಾ ಜ್ಞಾನ- 
ಪ ನ್ರಯುಕ್ತ ವಾದುದೂ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಇಂಧ ತಪ್ಪು ವದ್ಯ ಸ್ಟ್ರಿಯುಳ್ಳ ಗ ಕ್ಷುದ್ರ- 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಅಲ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಉಗ್ರಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿ Ra ತ್ರಿನ 
ಆಹಿತಕ್ಕೇ ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆ 


Ss EGU Sak » ಖಯಕ್‌-ಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯ ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ 
ಚ ಅನರ್ಥನನ್ನು' ಟಿ ವಚನಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಜಗತ್ತು ಸ್ವಪ್ಪಸದೃಶ್ಯ ಮಾಯಾನುಯ, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು 
ನಿಥ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರತಿಸಾದಕವಲ್ಲ, 


60. ಅನಿತ್ಯತ್ವ-ನಿಕಾರಿತ್ವ-ಪಾರತಂತ್ರ್ಯಾದಿರೂಪತಃ | 
ಸ್ವಪ್ನಾದಿಸಾವ್ಯುಂ ಜಗತಃ ನ ತು ಜೋಧನಿನತಣ್ಯತಾ ॥ 
ಸರ್ನಜ್ಞ ಸ್ಯ ಕುತೋ ನಿಷ್ಣೊ ಆ ಸರ್ವಬೈವ ಪ್ರತೀಯತೇ ] 
ಜೋಧಾಸಹಂ ತತೋ ನೈತತ್‌ ಕಿಂತ್ವಾಜ್ಞಾ ವಶಮಸ್ಯ ಹಿ ॥ 

ತಿ ಸರಮೋಪನಿಷದಿ 

ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಿನಿರ್ಮೀಿತಂ ಯಸ್ಮಾದತೋ ಮಾಯಾನುಯಂ ಜಗತ್‌ | 
ಅನೇನಾನುಗತಂ ಯಸ್ಮಾದನೃತಂ ತೇನ ಕಥ್ಯತೇ ॥ 
ಜೋಧಾನಿವರ್ತ್ಯಮಹಿ ತು ನತ್ಯ ಮೇವ ಪ್ರವಾಹತಃ | 
ಅ ಇತ್ಯುಕ್ತಃ ಸಶೋ ದೇನಃ ತೇನ ಸತ್ಯಮಿದಂ ಜಗತ್‌ ॥ 
ತೆದಧೀನಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಅಸತ್ಯಂ ತೇನ ಕಥ್ಯತೇ | 
ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಃ ಸ ನಿಭುರಿಂದ್ರಚಾಪಸ್ಯ ಸೂರ್ಯವತ್‌ || 
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ತಸ್ಕೋಪನಿಷತ್‌ ಸತ್ಯ ಸ್ಯ ಸತ್ಯಮಿತಿ ಖ್ರಾಣಾ ವೈ ಸತ್ಯಂ ತೇಸಾಮೇಷ 


ಸತ್ಯಮಿತಿ ಚ | 
ಮಹಾಮಾಯೇತ್ಯವಿದ್ಯೇತಿ ಫನಿಯತಿರ್ನೋಹಿನೀತಿ ಚ | 
ಪ್ರಕೃತಿರ್ವಾಸನೇತ್ರೇನಂ ತನೇಚ್ಛಾ €ನಂತ ಕಥ್ಯತೇ ॥ 
ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪ್ರಕೃಷ್ಟ ಕರಣಾದ್‌ ವಾಸನಾ ವಾಸಯೇದ್ಯತಃ | 
ಈ ಇತ್ಯುಕ್ತೋ ಹರಿಸ್ಮಸ್ಯ ವಿದ್ಯಾ ಇನಿದ್ಯೇತಿ ಸಂಟ್ಞಿತಾ | 
ಮಾಯೇತ್ಯುಕ್ತಾ ಪ್ರಕೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಂ ಚ ಮಯಾಭಿದವ | 
ನಿಷ್ಣೋಃ ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿರೇನೈಕಾ ಶಬ್ದ ರೇತೈರುದೀರ್ಯತೇ || 


ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿ ರೂಪೋ ಹಿ ಹರಿಃ ಸಾ ಚ ಸ್ವಾನಂದಲಸ್ಷಣಾ | ಇತಿ ಚ 


ಅನುವಾದ--(ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮ ಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಗಶ್ಚು ಸ್ವಪ್ನ ಸಮ್ಮ ಮಾಯಾಮಯ 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸ್ವಪ್ನಮಯ, ಮಾಯಾಮಯ ಇತಾದಿ 
ಶಬ್ದ ಗಳೇ ಮಿಧ್ಯಾತ್ಮ ವಾಚಳಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು ಅವುಗಳ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ವಚನಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವರು) ಜಗತ್ತು ಅನಿತ್ಯವೂ ವಿಕಾರವುಳ್ಳಿದ್ದೂ ಸರ 
ತಂತ್ರವೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ನಾದಿಸಾಮ ವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವರು. ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತೆ 
ಆಂದರೆ ಬಾಧ 3 ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾನ 
ನಿವರ್ತವಲ್ಲ ಆದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಜ್ಞೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವಂಥದು 
ಎಂದು ಪರಮೋಸನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಜಗತ್ತು ಭಗವಂಕನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮಾಯಾ 
ಮಯ ಎಂದು ಹೇಳುವರು  (ಭಗವಂಶನ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ "ಮಾಯಾ ' ಎಂದು ಹೆಸರಿದೆ ) 
* ಅನೆ? ಅಂದರೆ ಜೇಷ್ಟಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 4 ಯಶ? ಅಂದರೆ ಗತ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾದದ್ದರಿಂದ (ಈ ಜಗತ್ತು) " ಅನ ವೆ > ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನಿವರ್ತ್ವವಾಗುವಂಥದಲ್ಲ. ಅದು ಪ್ರವಾಹತೋ ನಿಶ್ನವಾದುದು "ಆ? ಅಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನು, ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ * ಅಸತ್ತ' ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯನು ಇಂದ್ರಧನುಷ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಳನಾಗಿರುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತೆಗೇ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ " ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸಶ್ಯಃ' ಎನಿಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸಶ್ಯ ಎಂಬುದು ಪರಮಾತ್ಮನ ರಹಸ್ಯನಾಮವು. ಪ್ರಾಣಾಃ ಅಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಸತ್ಸರು ಅವರ ಸಶ್ಯನು (ಅಂದರೆ ಅವರ ಸತ್ಯತೆಯ ನಿಯಾಮಕನು) 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 
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ಮಹಾಮಾಯಾ, ಅವಿದ್ಯಾ, ನಿಯತ್ಕಿ ಮೋಹಿನೀ, ಪ್ರಕೃತಿ, ವಾಸನಾ ಎಂದು 
ನಿನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದ ಪ್ರಕೃಷ್ಣವಾಗಿ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯು, 
ವಾಸನ ಅಂದರೆ ಉತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ವಾಸನಾ (ವಾಸಯೇತ್‌ 
ಭಾವಯೇತ್‌ ಉತ್ಪಾದಯೇತ್‌ ಎಂದು ಇದರ ವಿವರಣೆಯು), ಅ ಅಂದರೆ 
ಟಟ A ಅನನ ವಿದ್ಯಯು ಅವಿದ್ಯೆಯ್ಕು ಪ್ರಕೃಷ್ಣವಾದದ್ದ ಮೀಯವು, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಕೃಷ್ಣತ್ತದಿಂದ ಮಾಯಾ ಹೀಗೆ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಪ್ರ ಜ್ಞಪ್ತಿ ಅಂದರೆ ಇಚ್ಛಿಯೇ ಈ ಎಲ್ಲ 
ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡ.ತ್ತದ  ಸರಮಾತ್ಮನು ಈ ಪ್ರ ಜ್ಹಪ್ತಿರೂಪನು, ಇದು ಅವನ 
ಸ್ವಾನಂದರೂಪವಾದುದು 


ನಿವರಣೆ.. ಜಗತ್ತನ್ನು ಕೆಲವು ಸಲ ಸ್ವಪ್ನಸದೃಶ್ಕ ಮಾಯಾಮಯ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಜಿ ಅನಿತ್ಯ, ವಿಕಾರ ಹೊಂದು 
ವಂಥದು, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಭಗವಂತನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅವಿದ್ಯಾ, 
ಮಾಯಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳಿರುವದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಎಲ್ಲ ನೇದಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ಮೋತ್ಸಷ್ಟತ್ವ ಮತ್ತು ಸರ್ವ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವನ್ನೇ 
ಹೇಳುವವು. 


61. ಸರ್ವೇ ನೇದಾಃ ಹರೇರ್ಛೀದಂ ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ಜಾ ಹೆಯೆಂತಿ ಹಿ | 
ಭೇದಃ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವೈಶ್ಚರ್ಯಾದಿಕಶ್ಚ ಸಃ ॥ 
ಸ್ವರೂಪನೇನ ಭೇದೋ;ಯಂ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಶ್ಚ ಸ್ವರೂಪತಾ | 
ಸರ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತಯೇ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಪಶಬ್ದೋ೯ಯೆಂ ಪ್ರಯುಜ್ಯ ತೇ 
ಸರ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತತಾಮೇನ ನೇತಿನೇತ್ಯಾದಿಕಾ ಶ್ರುತಿಃ | 
ನಿಷ್ಣೊ ೀರತೋ ವದೇದನ್ಯಾ ಅಹಿ ಸರ್ವಾ ನ ಸಂಶಯಃ || 


ಇತಿ ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿಃ 


ಅನುವಾದ - (ಅಭೇದ ಪರವಾದ ಒಂದೂ ಆಗಮವಿಲ್ಲವೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದರು. 
ಈಗ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳೂ ಭೇದಪರವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವರು) ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳೂ ಎಲ್ಲ 
ಜೀವ-ಜಡ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಹರಿಗಿರುವ ಭೇದನನ್ನೇ ಹೇಳುವವು ' ಭೇದವು ಹರಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ: ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವೈಶ್ಚರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗುಣಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಭೇದವು ಹೆರಿಯ ಸ್ವರೂಸವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿರೂಪಭೇದಸ್ವರೂಪ 
ನಾದ ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಮಗಳ ತಾಶ್ರರ್ಯವು. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಜಡಗಳ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಸ್ವರೂಪಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯ *ಸ್ವ' ಶಬ್ದವು 
ಇತರ ಸರ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವದು. 


122 


" ನೇತಿ ನೇತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇತರ ಸರ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯಿರುವ 
ದನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವದು ಇನ್ನಿತರ (ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಇತ್ಯಾದಿ) ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಇದನ್ನೇ 
ಹೇಳುವವು 

ವಿವರಣೆ. ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳೂ ಜೀವ ಜಡಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇರುವ ಜೇದವನ್ನೇ 
ಹೇಳುವವು. ಇದರ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಬರುವದು. ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸರ್ವೋತೃ್ರೃಷ್ಟತ್ತವನ್ನೇ ಹೇಳುವವು ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಿರಿ ಈಗ ಭೇದವನ್ನು ಹಳುವವು 
ಎಂದು ಹೇಳುವಿರಿ. ಹೀಗೆ ಎರಡನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವವು? ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನನೆಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವೋತೃೃಷ್ಟತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಸ್ಟಾಶಂಶ್ರ 3 ಸರ್ವಜ್ಞಾ,ದಿಗುಣಗಳೂ 
ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಜೀವ-ಜಡಗಳ ಭೇದವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ ಗುಣಗಳೇ ಬೇದ ಭೇದವೇ 
ಗುಣಗಳು. ಈ ಗುಣಗಳೂ ಅವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದವುಗಳಲ್ಲ ಅವನಲ್ಲಿರುವ 
ಜೀವ-ಜಡಗಳ ಭೇದ ಅಧವಾ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೂ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಆಗಮಗಳಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವನ ಸರ್ವೋತ್ಸಪ್ಟತ್ವದಲ್ಲಿ ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಜೀವ-ಜಡಗಳ ಭೇಡದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ರ್ಯರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಮಗಳೆ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ * ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂದು ಸರ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟತ್ಚವನ್ನು ಹೇಳುವದು “ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಾಗಿ ಸರ್ವೋತ್ಸೃಷ್ಟತ್ವನನ್ನು ಹೇಳುವೆ ಶ್ರುತಿಯೂ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟಶ್ವದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳೆ ತಾಶ್ಸರ್ಯ ಎಂದು ಹಿಂಜೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಟೂ ಭೇದದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಆಗಮಗಳ ಶಾತ್ರ್ಯರ್ಯ ಎಂದು ಈಗ ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ 
ಯಾವ ವಿರೋಧ ಅಥವಾ ಅಸಂಗತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 


" ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? « ಸೋಹಮ್‌ ೨ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 


62. "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಸಿ” *ತದ್ಯೋ€ಹಂ ಸೋಸೌ ಯೋಸೌ 
ಸೋ;ಹಮ್‌” "ಯೋ $ಸಾವಾದಿತ್ಯೇ ಪುರುಷಃ ಸೋಹಮಸ್ಮಿ ಸ ಏವಾಹಮಸ್ಮಿ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ತು ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಹೇಕ್ಷಯಾ | “ಸ ಯೆಶ್ಚಾಯೆಂ ಪುರುಷೇ 
ಯಶ್ಚಾ ಸಾವಾದಿತ್ಯೇ ಸ ಏಕಃ? "ಅ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ರಾಗತಮಹನಿತಿ ತಸ್ಕೋಪ- 
ನಿಷದಹನಃ* ? ಇತಿ 


ಅಹಂ ನಾಮಾ ಹರಿರ್ನಿತ್ಯಮುಹೇಯಶ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ | 
ತ್ವಂ ಚಾಸೌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಾತ್‌ ಪರೋಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಸ ಇತ್ಯಸಿ ॥ 
ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಣಿ ಹರೌ ಅಸ್ಮಚ್ಛಬ್ದನಿಭಕ್ತಯಃ | 
ಯುಷ್ಮಚ್ಛಬ್ದಗತಾಶ್ಚೈವ ಸರ್ವಾಃ ತಚ್ಛಬ್ದಗಾ ಅಪಿ ॥ 
ಸರ್ವಶಬ್ದಗತಾಶ್ಚೈನ ವಚನಾನ್ಯ ಖಿಲಾನ್ಯಪಿ | 

ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರವರ್ತಂತೇ ವ್ಯಾವೃತ್ತೇ$ಪ್ಯಖಲಾತ್‌ ಸದಾ ॥ 
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ತತ್ಪಂಬಂಧಾತ್ತು ಜೀನೇಷು ತತ್ಸಂಬಂಧಾದಚಿತ್ಸೃಪಿ | 
ವರ್ತಂತ ಉಪಚಾರೇಣ ತಿಕ್‌ ಪೆದಾನ $ ಖಿಲಾನೈಪಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಗತೋ ವಿಷ್ಣುರೇಕೋ ಭಿಚ್ಚ ತತೋ ಬಹುಃ | 
ಇತಿ ನಾರಾಯಣಶೃುತಿಃ 
ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಯೇನೈ ಕಂ ಭಾನಮವ್ಯಯನೀಕ್ಷತೇ | 
ಅವಿಭಕ್ತಂ ನಿಭಕ್ತೇಷು ತಜ್ಜ್ಜ್ಮಾನಂ ವಿದ್ಧಿ ಸಾತ್ಮಿಕಮ್‌ || 
ಇತಿ ಭಗವದ್ವಚನೆಮ್‌ | 


ಅನುನಾದ-. ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? 4 ಶದ್ಮೋಹಂ ಸೋ ನೌ? *ಯೋಸಸಾ- 
ವಾದಿತ್ಯೇ ಪುರುಷಃ ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿ (ಅಹಂ ಪದದ) ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ (ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಹಂ ಅಂದರೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸ್ಮಿ ಅಂದರೆ 
ದೇಶಕಾಲಗುಣಗಳಿಂದ ಪೊರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವು) ¢ ತದ್ಯೋಹೆಂ ಸೋಂನೌ 
ಯೋಂಸೌ ಸೋಂಹವ್‌ ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದವನೇ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಅಂಶರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವನು, ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದವನೇ ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವನು ಎಂದು ಅರ್ಧವು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಭೇದದಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. * ಯೋಸಾವಾದಿತ್ರೇ ಪುರುಷ ' ಸೋ $ಹಮಸ್ಮಿ ಸ 
ಏವಾಹಮಸ್ಕಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪುರುಷನೇ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೂ 
"ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವನು' ಎಂದು ಅರ್ಥ (ಈ ಮೂರೂ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ "ಅಹಂ' 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಮದಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ) "ಸ ಯಶ್ಚಾಯಂ 
ಪುರುಷೋ ಯಶ್ಚಾಸಾವಾದಿತ್ರ್ವೇ ಸ ಏಕಃ? ಪುರುಷನಲ್ಲಿದ್ದನನೂ ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿದ್ದವನೂ 
ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆ (ಎಂಬ ಸಮಾಖ್ಯಾನವಿರುವದರಿಂದ «ಅಹಂ ಶಬ್ದ ಕೈ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು) "ಅ? ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು, "ಅಹಂ ' ಎಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮೆ- 
ವಿಷಯಳವಾದುದೇ *ಅಹೆಂ' ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ರಹೆಸ್ಯನಾಮವು 


ಹೆರಿಯು ಯಾಮುಗಲೂ ಅಹೇಯನಾದ್ದರಿಂದ (ಯಾವಾಗಲೂ ಅವನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ) ಅಹೆಂನಾಮಕನು, ಅಭಿಮುಖನಾದ್ದರಿಂದ ತ್ವಂ 
ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನು, ಪರೋಕ್ಷನಾದ್ದರಿಂದ 4 ಶಬ್ದ ನಾಚ್ನನು. ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದೆ 
ಹರಿಯಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಮತ್‌' ಶಬ್ದದ ಎಲ್ಲ ವಿಭಕ್ತಿಯ ರೂಪಗಳೂ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವವು ಅವನಲ್ಲಿ 
" ಯುಷ್ಮತ್‌' ಶಬ್ದದ ಎಲ್ಲ ರೂಪಗಳೂ * ಕಶ್‌' ಶಬ್ದದ ಎಲ್ಲ ರೂಪಗಳೂ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗುವವು (ಅವನು ಎಲ್ಲ ಕಾರಕಗಳೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವಾಂತರಕ್ತಿಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದ) ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳ ಎಲ್ಲ ವಿಭಕ್ತಿವಚನಗಳೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರನೃತ್ತ, 


ವಾಗುವವು ಅವನು ವ್ಯಾವೃತ್ತ ಅಂದರೆ ಭೇದರಹಿತನಾದರೂ (ಅವನಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವ ದ್ವಿತ್ವ 
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ಬಹುತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಿರುವದರಿಂದ) ಎಲ್ಲ ವಚನಗಳೂ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವವು. ಅವನ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ, ಅವರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜಡನಸ್ಸುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ದಗಳು ಹರನು 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವವು ತಿಜಂಶಸದಗಳೊ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವವು ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಗತನಾದ ನಿಷ್ಣುನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಬಹು 
ಅಂದರೆ ಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ತತಃ ಭಿಚ್ಚ ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಜೀವಜಡಗಳಿಂದೆ ಭಿನ್ನನೂ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ 

ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆಯೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಎಲ್ಲ ಜೇತನಾಜೇತನ 
ಗಳೆಲ್ಲಿ ಸ್ಪಗತಭೇದವರ್ಜಿತನಾಗಿಯೂ, ಅವ್ಯಯನಾಗಿಯೂ, ಇರುವ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಾತ್ವಿಕಜ್ಞಾನವು? ಎಂದು ಭಗವಂತನು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ 


ವಿವರಣೆ--ಆಪಾತತಃ ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ತೋರುವ «ಆಹೆಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ] 
" ಸೊಣಹೆನರ್‌? “ಸ ಏವಾಹಮಸ್ಕಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ *ಅಹಂ' 
ಅಂತೆರ್ಯಾಮಿಪರವಾಗಿದೆ. "ಅಹಂ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ " ಅಹೇಯ ' ಎಂದೂ ಅರ್ಧವಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವ ಆಯಾ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಸಕಲ ಸರ್ವನಾಮಗಳೂ, 
ನಾಮಪದಗಳೂ, ತಿಜಂತಪದಗಳೂ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಹವೆಗಳೂ ಎಲ್ಲ ನಿಭಕ್ತಿವಚನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕಗಳಾಗಿವೆ ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅವನೇ ಸರ್ವಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನು. 
ಅವನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇತರ ಜೀವ-ಜಡ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಥೋಚಿತನೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆಯಾ 
ಪದವಾಚ್ಯಗಳು. " ಅಹೆಂ'? ಶಬ್ದ ವು ಪರಮಾತ್ಮನ ರಹಸ್ಯನಾಮ ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


63. ನ ಚ ಅಸತ್ಯೋ ಭೇದಃ | " ಸತ್ಯಮೇನಮನು ನಿಶ್ಚೇ ಮುದಂತಿ ರಾತಿಂ 
ದೇವಸ್ಯ ಗೃಣತೋ ಮಫೋನಃ, € ಸತ್ಯಃ ಸೋಸಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ಗೃಣೇ ಶವೋ 
ವಿಪ್ರರಾಜ್ಯೇ?, “ಸತ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಸತ್ಯೋ ಜೀವಃ ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ ಸತ್ಯಂ 
ಭಿದಾ | ಮೈವಾರುವಣ್ಕೋ ಮೈವಾರುವಣ್ಕೋ ಮೈವಾರುವಣ್ಯಃ ಸ, "ಆತ್ಮಾ ಹಿ 
ಪರಮಸ ಸತಂತ್ರಃ8 ಸರ್ವನಿತ್‌ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಃ ಹರಮಸುಖಃ ಪರಮಃ ಜೀವಸ್ತು 
ತದ್ದಶಃ ಅಲ್ಪಜ್ಞಃ ಅಲ್ಪಶಕ್ಷಿಃ ಆರ್ತಃ ಅಲ್ಪಕಃ? ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ | 


ಅನುವಾದ--(ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಭೇದಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹಿಂಜಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು, 
ಈಗ ಶ್ರುತಿ ವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಸಮರ್ಥಿಸುವರು). ಭೇದವು ಅಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
" ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಇಂದ್ರನ ಮಿತ್ರನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಸುಖದಿಂದಿರುವವು ' (ಹೀಗೆ ಸರಮಾತ್ಮನು ಉಪಜೀವ್ನ, ಜೀವರು 
ಉಪಜೀವಕರಾಗಿ ಭಿನ್ನ ರಾಗಿರುವರು.) ಪರಮಾತ್ಮನ ಈ ಮಹಿಮೆಯು ಸತ್ಯವಾದುದು. 
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ಸತ್ಕವಾದ ಈ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ನಾನು ವಿಪ್ರರ ರಾಜ್ಯವಾದ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ಲಿ 
ಗಾಗಿ ಸ್ಮುತಿಸುವೆನು? * ಸರಮಾತ್ಮ ನು ಸತ್ಯನು, ಜೀವರು ಸತ ರು, ಭೇದವು ಸತ ವ. 
ಭೇದವು ಸತ ವು, ಭೇದವು ಸ ಸತ್ಯವು s '(ತನಧರೂಸವಾದ ಉಕ್ತಿ ಯಾದ್ದರಿಂದ ಮೂರುಜಾರಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ದೋಷಿಗಳಿಂದ ಭಜನೀಯನಲ್ಲ ' ಜೋಷಿಗಳಿಂದ ಭಜನೀಯ 
ನಲ್ಲ, ದೋಷಿಗಳಿಂದ ಭಜನೀಯನಲ್ಲ (ಆರುಭಿಃ ದೋಹಿಭಿಃ 'ವನ್ನಃ ಭಜನೀಯಃ ಮೈ ವ) 
" ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಸರಮ ಸ ತಂತ್ರ ತನ್ನು, ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ಞನು, ಸಿರ್ನಶನೆ ಕ್ಕಿಯ್ಕು ಚಾ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನು ಜೀವನು ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನನ್ನು ಅಲ್ಪಜ್ಞನು, ಅಲ್ಬಶಕ್ತಿಯು, ಆರ್ತನು, 
ಅಲ್ಪನು? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳಿನೆ 

ನಿವರಣೆ- ಗೃಣತಃ - ನ್ರೋತ್ರಮಾಡುವ, ಮಘೋನಃ - ಇಂದ್ರನ ರಾತಿಂ - 
ಮಿತ್ರನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು; ಅನು-ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು, ನಿಶ್ವೇ- ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೊ, ಮದಂತಿ- 
ಸುಖದಿಂದಿರುವರು 

ಯಜ್ಞೇಷು ನಿಪ್ರರಾಜ್ಯೇ-ನಿಪ್ರರ ರಾಜ್ಯವಾದ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಶವಃ-ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಗಾಗಿ, ಗೃಣೇ-ಸ್ತೋಶ್ರಮಾಡುವೆನು 

ಆರುಭಿಃ ದೂಹಿಭಿಃ ನನ್ಯಃ ಃ ಭಜನೀಯಃ ಆರುವಣ್ಮಃ, ಮವ ಆರುವಣ್ಣಃ 
ಮೈವಾರುವಣ್ಕಃ ಈಶ್ರು ಗಳಲ್ಲಿ ಸರಮಾತ, ನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ಶ್ವವನ್ನೂ ಜೀವರ ಅಲ ತ್ತ 
ವನ್ನೂ ಜೀವ ಸರಮಾತ್ಮಂ ರ ಭೇದವನ್ನೂ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸ ಗ್‌ ಜೀವು ಸತ್ಯ ನೆಂದು 
ಸಾರಲಾಗಿದ 


ಜೀನೇಶ್ವರ ಭೇದವು ನ್ಯಾನಹಾರಿಕನಲ್ಲ. ನೋಸ್ಷವಾದ ಮೇಲೆಯೂ 
ಭೇದನು ಇರುವುದು. 
64. ನಚ ಅವನಾಂತರಸತ್ಯತ್ನನಿಂದಂ | 
ಯೋ ವೇದ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಂಯಾಂ ಪರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌ 
ಸೋಃಶ್ನುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ವಿಪಶ್ಲಿತಾ 
ಏತಮಾನಂದಮುಯಮಾತ್ಮಾನಮುಪಸಂಕ್ರಮ್ಮ ಇವಾನ್‌ ಲೋಕಾನ್‌ 
ಕಾಮಾನ್‌ ನೀಕಾಮುರೂಪೀ ಅನುಸಂಚರನ್‌ ಏತತ್‌ ಸಾಮಗಾಯನ್ನಾಸ್ತೇ 
ಖಯಚಾಂ ತೃಃ ಪೋಷಮಾಸ್ತೇ ಪುಪುಸ್ಮಾನ್‌ 
ಗಾಯತ್ರಂ ತ್ಹೋ ಗಾಯತಿ ಶಕ್ಕರೀಷು | 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ತೋ ವದತಿ ಜಾತವಿದ್ಯಾ ಮ್‌ 
ಯಜ್ಞ ಸ್ಯ ಮಾತ್ರಾಂ ನಿಮಿಮೀತ ಉತ್ಕ್ಪಃ॥ 
ಸರಂಡ್ಯೂ (ತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣ ಅಭಿ- 
ನಿಷ್ಟದ್ಯ ತೇ | ಸ ತತ್ರ ಸರತಿ ಜಸ್ತನ್‌ ಕ್ರೀಡನ್‌ 
ವಜಾ ಸ್ತ್ರೀಭಿರ್ನಾ ಯಾನೈರ್ವಾ ಜ್ಞಾ i ಅಜ್ಜಾ ತಿಭಿರ್ವಾ 
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ಯತ್ರ ತು ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ೈವಾಭೂತ್‌ ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಪಕ್ರೇತ್‌ 
ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಜಿಫೈೇತ್‌ ತತ್‌ ಜೇನ ಕಂ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌, ಯೇನೇದಂ 
ಸರ್ವಂ ವಿಜಾನಾತಿ ತಂ ಚ ಕೇನ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ನಿಜಾ ಫ್ಲಿತಾರಮುರೇ ಕೇನ 
ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ? 
" ಯಥೋದಕಂ ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧಮಾಸಿಕ್ತಂ ತಾದೃಗೇನ ಭವತಿ? 
ತದಾ ನಿದ್ವಾನ್‌ ಪುಣ್ಯಷಾಹೇ ನಿಧೂಯ ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ 
ಸಾಮ್ಯುಮುಸೈತಿ 
4 ಅಮೃತಸೆ 5 ಎಸೆ ಸೇತು? 
ಅಕ್ಷಣ್ವಂತಃ ಕರ್ಣವಂತಃ ಸಖಾಂಯೋ ಮನೋಜನೇಷ್ಟಸಮಾ ಬಭೂವುಃ | 
ಆದಘ್ನಾಸ ಉಪಕಕ್ಲಾಸ ಉ ತ್ರೈ € ಪ್ರದಾ ಇವ ಸ್ನಾತ್ಸಾ ಉ ತ್ವೇ ದದೃಶ್ರೇ 
ಈಶಮಾಶ್ರಿ ತ್ಯ ತಿಷ್ಮಂತಿ ಮುಕ್ತಾ 8 EEL 
ಯಥೇಷ್ಟ 'ಭೋಗಭೋಕ್ತಾ ರಃ ಬ್ರಹ್ಮಾಂತಾ ಉತ್ತ ಥೋತ್ತರವರ್‌ | 
ಇತಿ ನೋಕ್ತಾನಂತರಂ ಭೇದಶ್ರು ನಭ Ms 
ಇದಂ ಜ್ಞಾ ನಮುಸಾಶ್ರಿತ್ಯ BN ಸಾ ಧರ್ಮ ಮಾಗತಾಃ | 
ಸರ್ಗೇಯಿ. ನೋಸಜಾಯಂತೇ ಪ್ರಲಯೇ ನ ವ್ಯಥಂತಿ ಚ | 
ಇತಿ ಭಗವದ್ವಚನಮ್‌ | 
ಓಂ ಜಗದ್ದಾಪಾರನರ್ಜಮ ಓಂ, ಓಂ ಪ್ರಕರಣಾದಸನ್ನಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಚ 
ಓಂ ಇತ್ಯಾದಿ ಚ | 


ಅನುವಾದ--(ಭೇದವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಲ್ಲ ಅದು ಸತ್ಯ ಯಾಕಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಯ 
ನಂತರವೂ ಭೇದನಿರುವದು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತಿವಚನಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ವಿವರಿಸುವರು) ಭೇದಶ್ರುಶಿಗಳು ಹೇಳುವ ಸ ವು ವ್ಯಾ ಹಾ ಸಿ ತ್ರವು ಎಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ "ಯಾರು ಹೈ ದಯಗುಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಮ್ನೋಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವವನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳು ು) ವನೋ ha ಸರ್ವಜ ಜ್ಞನಾದ ಸರಮಾತ ೈನೊಡನಿದ್ದು ಎಲ್ಲ 
ಭೋಗಗಳನ್ನೂ Sitka ಆನಂದಮಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ಈ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತ, ಯಥೇಚ್ಛಿತವಾದ ರೂಪವುಳ್ಳೆ ನಾಗಿ, ಯಥೇಚ್ಛಿಕವಾದ 
ಭೋಗಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ಈ ಸಾಮದ ಗಾಯನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವನು ' 


“ ತ್ವೈಃ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಅಂದರೆ ಓರ್ವ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನು * ಯಕ್‌ 'ಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆ 
ಯನ್ನು ಸರಿಪುಷ್ಟ ವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವನು ತ್ತ್ವ ್ಯ ಓರ್ವ ಚಶುರ್ಮುಖಬ್ರ ಹ ಟು ಯರ್‌: 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಯಲ ಸಾಮವನ್ನು ಹಾಡುವನು” ಶ್ವಃ ಓರ್ವ ಚತುಮ್ಮಖಬ್ರ ಹ್ಮನು 
ಜಾತನವಿದ್ಗಾಂ ಅಂದರೆ ಪೌರುಷೇಯೀನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವನು ಓರ್ವ ಚತುರ್ಮುಖ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಜ್ಞಸ್ಯ ಅಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮಾತ್ರಾಂ ಅಂಶವನ್ನೇ ವಿಮಿಮೀತೇ ಧ್ಯಾನ 
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ಮಾಡುತ್ತಿರುವನು * (ಅತೀತೆಕಲ್ಪಗಳೆಲ್ಲಿಯ ಮುಕ್ತರಾದ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮರ ವಿಷಯ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ) 


ಪರಂಜ್ಯೋತಿಃ ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಡೆದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಾನಿರ್ಭಾವವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನು ಇಂಥವನು ಅಲ್ಲಿ ಭಕ್ಷಿಸುತ್ತ, ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತ, ಸ್ತ್ರೀಯರು ಮತ್ತು ಯಾನ 
ಗಳಿಂದ ರಮಣಮಾಡುತ್ತೆ ಜ್ಞಾತಿಗಳು ಅಂದರೆ ತನ್ನೊಡನೇ ಮುಕ್ತರಾದವರು, ಅಜ್ಞಾತಿ 
ಗಳು ಅಂದರೆ ಕಲ್ಬಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ಕರಾದನರು ಇವರೊಡನೆ ಪರ್ಯಟನ ಮಾಡುವನು”. 


(ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರರೂಪವಾದ) ಆತ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವ 
ದಾದರೆ (ಮುಕ್ತನಾದವನು) ಯಾವದರಿಂದ ಏನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು? ಯಾವದರಿಂದ 
ಏನನ್ನು ಆಫ್ರಾಣಿಸಚೇಕು? (ಅಂದರೆ ದರ್ಶನ-ಆಘ್ರಾಣನಾದಿಭೋಗಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಸಡೆಯಜೇಕು?) ಯಾವದರಿಂದ ಏನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ? ಯಾರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನನ್ನು ಯಾವದರಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು? ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವವನಾದ ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು? (ಇದು ಮುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ ವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವದೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಆಫ್ಟೀಪಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು). 


ಹೇಗೆ ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರನ್ನು ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸುರಿದರೆ ಆಗುನದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆಗುವದು * 


“ಆಗ ಜ್ಞಾನಿಯು ಅನಿಷ್ಠ ಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಿರ್ಲಿಪ್ತ 


ನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ನಿರ್ದಃಖತ್ತಾದಿರೂಸ ಸಾದೃಶ್ಯೈವನ್ನು ಸಡೆಯುವನು 3 


« ಏಷಃ ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮುಕ್ತರಾದವರಿಗೆ ಸೇತುವಿನಂತೆ ಆಶ್ರಯನು ? 

ಮುಕ್ತರು “ ಅಕ್ಷಣ್ವಾಂತಃ ಕರ್ಣವಂತಃ ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣು-ಕಿನಿಗಳೆ ಕಾರ್ಯ 
ಫೆಲಗಳುಳ್ಳವರಾಗಿರುವರು, ಸಖಾಯಃ ಅಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿರುವರು, 
ಮನೋಜವೇಷು ಅಸಮಾಃ ಅಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞಾದಿಗುಣಗಳೆಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ತಾರತಮೃವುಳ್ಳೆವ 
ರಾಗಿರುವರು, ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಆದಘ್ಯಾಸಃ ಅಂದರೆ ವಿಪೆಲವಾದ ಕ್ಷೀರಾಬ್ಧಿ ಯುಳ್ಳೆವರು 
(ಅಂದರೆ ಕ್ಷೀರಾಬ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಿಸುವವರು) ಆಗಿರುವರು, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಉಪಕಕ್ಪಾಸಃ 
ಅಂದರೆ ವನಕ್ರೀಡಾನಿರತರಾಗಿರುವರು, ಸ್ನಾನಮಾಡಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮಡುಗಳೆಂತೆ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿರುವರ್ಕು ಪರಮೇಶ್ವರನ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವರು ? 


“ ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ನನ್ನ ಸಾಧಮಗ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದ (ಮುಕ್ತರು) ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೃಧೆಯುಳ್ಳನರಾಗುವದಿಲ್ಲ ಖು 
“ ಮುಕ್ತರು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ನಿಯಮಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ ಯೋಗ್ಯ 


ವಾದ ಸರ್ವಕಾಮನೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವರು (ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಆಸ್ಟ್ರ್ವಾ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಾದುದು) ಜೀವಪ್ರಕರಣದೆಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜೀವನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ 
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ಸಾಮರ್ಧವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದಲೂ (ಮುಕ್ತಜೀವನು ಪಡೆಯುವ ಕಾಮನೆಗಳಿಗೆ) 


ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿ ಜಗದ್ವಾ $ಪಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಂಬ ಈ ಸಂಕೋಚವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿನೆ 


ವಿವರಣೆ ಈ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳಿಂದಲೂ ಮು.ಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇೀದವಿರುವ?ು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತೆದೆ. "ಯೋ ವೇದ ನಿಹಿತನಾ್‌' 
ಇತ್ಮಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ॥ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ' ಮತ್ತು " ಉಸಸಂಕ್ರಮ ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತಜೀವನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ... ಸಹಭಾವನಾಗಲೀ 
ಉಪಸಂಕ್ರಮಣ ಅಂದರೆ ಸಮೀಸಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಲೀ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಆಗಲಾರದು. 


" ಯಚಾಂ ಶ್ವಃ ಪೋಷಾಸ್ತೇ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಮಂತ್ರವು ಮೋಕ್ಷನಿಷಯಕ 
ವಾದುದು ಬುತ್ತಿಗ್‌ ವಿಷಯಕವಾದುದಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ನಾಲ್ಕು ಜನ 
ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮರು ಗಶಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಾದವರು ಖುತ್ತಿಕ್‌ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಒಬ್ಬನೇ ಇರುವದು. ಅಲ್ಲಜಿ 
ಅವನು ಜಾತನಿದ್ಯಾ ಅಂದರೆ ಪೌರುಷೇಯೀನಿದ್ಯೆಯನ್ನುು ಹೇಳಲು ಸಮರ್ಥನಲ್ಲ. 
$ ಯಜ್ಞ ಮಾತ್ರಾಮ್‌ ' ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಂಶವನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡಲೂ ಸಮರ್ಥನಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮಂತ್ರವು ಮೋಕ್ಷನಿಷಯಕವಾದುದು ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದ 
ನಾಲ್ಕುಜನ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮರ ಉಲ್ಲೇಖನಿರುವದರಿಂಬಣ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವ- 
ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವಿರುವದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ 


4 ಫರಂಜ್ಞೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಗ? ಇಶ್ಯಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ " ಉಪಸಂಪದ್ಯ? 
ಅಂದರೆ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ಭೇದವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 


"ಯತ್ರ ತು ಅಸ್ಸ ಆತ್ಮ ವಾಭೂತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರವಾದ ಆತ್ಮ್ಮೈಕೃನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಬರುವ ಅನುಪಸತ್ತಿಗಳನ್ಷೆ ಲ್ಲ 
ಆಕ್ಷೇಪಮುಖದಿಂದ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 


" ಯಥೋದಕಂ ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ " ತಾದೃಗೇವ ಭವತಿ? 
ಅದರಂಥದೇ ಆಗುವದು ಎಂದು ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು " ಶಡೇವಭವತಿ'? 
ಅದೇ ಆಗುವದು ಎಂಡು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ * ತದಾ ನಿದ್ವಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ "ಸಾಮ್ಯವುಾ? ಎಂದು ಮುಕ್ತಜೀವನಿಗೆ ಸರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ 
ನಿರ್ಮಃಖತ್ವಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಐಕ ವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. " ಅಮೃತಸ್ಯ 
ಏಷಃ ಸೇತುಃ? ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಸರಮಾತ್ಮನು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಹೇಳಿ ಭೇದ 
ವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. 

" ಅಕ್ಷಣ್ವಂತಃ ಕರ್ಣವಂತಃ ಸಖಾಯಃ ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಕ್ತರನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವರ್ಣನೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವೂ 
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ಮುಕ್ತರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಇರುವ ಭೇದವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಸ 
ವಾದ ಆಗಮನವು ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ. 


ಶ್ರುತ್ವಾ ವಿಷ್ಣುಂ ಕರ್ಣಿಫಲಮಾಪ್ರತ್ವಾತ್‌ ಕರ್ಣಸಂಯುತಾಃ | 
ಅಕ್ಷಣ್ವಂತೋ ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ವಿಸ್ಲೋರ್ಮುಕ್ತಾಸ್ತು ಯೇ ಗುಣಾಃ ॥ 
ತಾರತನ್ಮಂ ಚ ತೇಷಾಂ ಚ ಶ್ರುತಾವುದಿತಮಂಜಸಾ | 
ಕ್ಲೀರಸಾಗರದಫ್ಪಾಸ್ತು ಕೇಚಿತ್‌ತಿಷ್ಟಂತಿ ಮುಕ್ತಿಗಾಃ ॥ 

ಉಪಸ್ಥಿತಾ ಬ್ರಹ್ಮವನಂ ಕೇಚಿದಶ್ಚತ್ಕ ಮಂಡಲವರ್‌ \ 

ಏಕೇ ಹೈದೇ ಕೇಚಿದಪಿ ದೇವಾ ಏತೇ ಸದಾ ಹೆರಿಮ್‌ ॥ 
ನಾಗಭೋಗಶಯಂ ಮುಕ್ತಾ ದದ್ಭಶೇಂಧಿಕನೋದಿನಃ 


ಸಾಗರಾದಿಸ್ಸಿ ಶು ವಿಷ್ಣು 0 ಪಶ್ಯಂತಿ ಕ್ವಚಿದೇವ ಹಿ! 


4 ಅಕ್ಷಣ್ಣ್ವಂತಃ > ಇತ್ಮಾದಿಯಾದ ಮಂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ ಈ ಆಗಮದಿಂದ 
ಈ pc ಮುಕ್ಕವಿಷಯಳವಾಯದೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತ 


" ಇದಂ ಜ್ಞಾನೆಮುಪಾಶ್ರಿತೈ' ಎಂಬ ಗೀತೆಯ ವಚನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಮುಣ್ಯವನ್ನೀ 
ಹೇಳಿದೆ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ  ಜಗದ್ರ್ಯಾಪಾರವರ್ಜವರ್‌? ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿನಿಯಮನಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಂದು ಮುಕ್ತಜೀವರ ವಾ ಪಾಠಕ್ಕೆ 
ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತರಾದಮೇಲೆ ಜೀವರು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ರಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ಸತ್ಯವೇ 
ಆಗಿದೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಧವಾ ಅವಾಂತರ ಸತ್ಯತ್ವವುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿಲ್ಲ. 


«ಯತ್ರ ಸು ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ವ ಅಭೂತ್‌ ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮೆಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


65. *ಅನಿನಾಶೀ ವಾ ಅರೇ$ಯೆಮಾತ್ಮಾ $ನುಚ್ಛಿತ್ತಿಧರ್ಮಾ ೨ ಇತಿ 
ತದ್ಧರ್ಮಾಣಾಮಪಿ ಅನುಚ್ಛಿ ತ್ತೆ 8 ಪ್ರಸ್ತು ತತ್ಕಾತ್‌ | 


¢ ಅತ್ರೈವ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ ನೋಹಾಂತಮಾಪಿಪಶ್‌ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ತಿ 
ಇತಿ ಸಂಜ್ಞಾ ನಾಶಸ್ಯ ದೋಸಷತ್ತೇನೋಕ್ತ ತ್ವಾತ್‌ | 


«ಯತ್ರ ತು ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ತನಾಭೂತ್‌ ತತ್‌ಕೇನ ಕಂ ಸಶ್ಶೇತ್‌? 
ಇತಿ ಹಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಏನ | ನ ಹಿ ಭೋಗಾಭಾವಕಿ ವಿಜ್ಞಾತಾರಮರೇ ಕೇನ ನಿಜಾಫೀ- 
ಯಾದಿತಿ ನಿಜಾ ತುಃ ಅವಿಜಾ ನೆಂ ಚ ಅಪೇಕ್ಷಿತಮ್‌ | 

ಲ ಇ ಇ 
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ಅಹಮಿತ್ಯೇನ ಯೋ ನೇದ್ಯಃ ೫ ಜೀವ ಇತಿ ಕೀರ್ತಿತಃ ! 


ಸದುಃಖೀ ಸ ಸುಖೀ ಚೈನ ಸ ಪಾತ್ರಂ ಬಂಧನೋಕ್ಷಯೋಃ || 
ಇತಿ ಪರಮಶ್ರುತಿಃ | 


ಮಗ್ಗಸ್ಯ ಹಿ ಪರೇ$ಜ್ಞಾ ನೇಕಿಂನ ದುಃಖತರಂ ಭವೇತ್‌ | 
ಇತಿ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮೆ | 


ಆನುವಾದ--("ಯತ್ರ ತು ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ವ್ರ ವಾಭೂತ್‌' ಇತ್ನಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನು ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನಾಗಿ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವರು. ಆದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದ 
ವನ್ನೂ ಮುಕ್ತಿದಶೆಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಅದ್ರೆ ವ್ರತಗಳು ವಾದಿಸುವರು. 
ಈ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಚೈತನ್ಯವು ಮಾತ್ರ 
ಉಳಿಯುವ ಆತ್ಮೆ ಫಕೃವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಭೋಗವೂ ಇಲ್ಲದಂಥ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು. ಎಂದು ಪ್ರಸಂಗಾಪಾದನರೂಪವಾದ ಆಶ್ಚೇಪವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ವಿಪರ್ಯಯ ಪರ್ಯವಸಾನದಿಂದ ಆತ್ಮೆ $ಕೃವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂದರ್ಭ ಮತ್ತು ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ). 


1 ಅನಿನಾಶೀ ನಾ ಅರೇ ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಅನುಚ್ಛೆತ್ತಿ ಧರ್ಮಾ' ಮುಕ್ತನಾದ 
ಈ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಅವನ ಜ್ಞಾನಾದಿ ಧರ್ಮಗಳ ನಾಶವೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ? ಎಂದು (ಪೂರ್ವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಟ್ಯರಿಂದಲೇ) ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿದೆ. 
(ಇದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು "ನ ಫ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ, ಅಸ್ತಿ' ಮುಕ್ತನಾದಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಖು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ) " ಅತೆ ವ ಮಾ ಭಗವಾನ” ಮೋಹಾಂತ-ಮಾಹಪಿಪಶ್‌' ನ 
ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ ಅಸ್ತಿ? ಪೂಜ್ಯರೇ ಮುಕ್ತನಾದಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ (ಮುಕ್ತರು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ) ಈ ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ನನಗೆ ಮೋಹ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದಿರಿ' ಎಂದು ಮೈತ್ರೇಯಿಯು (ಮುಕ್ತರಿಗೆ) ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳವದು 
ದೋಷ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. (ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ವೈತ್ತಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಶಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಈ ದೋಷೋದ್ಭಾನನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಳು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯರು ಮುಕ್ತರ ಸ್ವರೂಪನಾಶವಾಗಲೀ ಜ್ಞಾನಾದಿ ಧರ್ಮಗಳ 
ನಾಶವಾಗಲೀ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು ಈ ಪೂರ್ವ ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಮುಕ್ತರಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನ-ಭೋಗಗಳಿಲ್ಲ ಎಂದು "ಯತ್ರ ತು ಅಸ್ಯ ಸರ್ನಮಾತ್ಮ್ಮೈವಾಭೂತ್‌ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದು, ಹೀಗೆ ಇವು ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗಾಪಾದನ ರೂಪ 
ಆಕ್ಷೇನವೇ ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂಜಿ ನಿನರಿಸುವರು.) 
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"ಯತ್ರ ಶು ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ಪ್ರಿವಾಭೂತ್‌ ಶತ" ಕೇನ ಕಂ ಪಕ್ಮೇಶ್‌? ಮುಕ್ತಿ 
ದಶೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಚಿನ್ಮಾತ್ರರೂಪವಾದ ಆತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದರೆ ಆಗ 
(ಮುಕ್ತನು) ಯಾವುದರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ನೋಡಬೇಕು? ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಂಗಾಪಾದನ 
ರೂಪವಾದ ಆಸ್ಟೇಪನೇ ಆಗಿದೆ (ಮುಕ್ತನು ಯಾವ ಜ್ಞಾನೆವೂ ಭೋಗವೂ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವನು ಎಂದು ಹೇಳೆವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು). (ಮುಕ್ತರಿಗೆ 
ಭೋಗದ ಅಭಾವವನ್ಸಾಗಲೀ, ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವನನ್ನೇ ಯಾರಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನು? 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವನಿಗೆ ಸ್ವಂತದ ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವದಾಗಲೀ 
ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತನಲ್ಲ ) 


4 ಸುಖ-ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವವುಳ್ಳ ವನೂ ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾದವನೂ 
" ಅಹಮ್‌ ' ಎಂದು ತನ್ನ ಸ್ವಂತದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಪಡೆದವನೂ ಜೀವನು' 
ಎಂದು ಪರಮ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನ 
ವಿರುವಡೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ) 


ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ ನಾದವನಿಗೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ದುಃಖವು ಯಾವದು? 
(ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನನಾಶವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅದು ಪರಮ ದುಃಖದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವದು) ಎಂದು ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ವಿವರಣೆ -ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯ ಐದನೆಯ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾದ ಮೈತ್ರೇಯೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಫ್ಯರು ಮೈತ್ರೀಯಿಗೆ ಜೀವನೂ 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನು , ಭೂಶಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಸಾರದಶಾದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳೆನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನು, ಮುಕ್ತನಾದಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶ 
ವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಮುಕ್ತರಾದ ಮೇಲೆ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸರ್ವಥಾ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದ; ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ಇದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಈಡ.ಮಾಡುವಿರಿ? ಎನ್ನುವಳು. ಆಗ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರು 
ಮುಕ್ತನಾದಮೇಲೆ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ನಾಸವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಜ್ಞಾನಾದಿ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ನಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಸ್ವರೂಸನಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಬೌದ್ಧಮತದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ನಿರಾಕರಣೆಯು. ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಶಾರ್ಕಿಕರ ಮಠದ 
ನಿರಾಕರಣೆಯು ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕ ಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ 
" ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಚಿನ್ಮೂತ್ರರೂಪವಾದ ಆತ್ಮೆ ಪಕ್ಯವೇ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವದು' ಎಂಬ 
ಅದ್ರ ತಮತನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು "ಯತ್ರ ತು ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ಪವಾಭೂತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಚಿನ್ಮಾತ್ರವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವದೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ ಇಂಥ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೋಗವಾಗಲೀ, ಸ್ವಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ, ಪರಮಾತ್ಮನ 
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ಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುವದು ಇದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನಿಲ್ಲ. ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವೇ ಇರುವದು ಎಂಬುದನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮುಖದಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಸಮರ್ಥಿಸುವದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವರು 


« ಯ್ಧ_ದ್ವೈತಂ ನ ಪಶ್ಯತಿ? "ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾ ಸಾ ನಮಯ ಶ್ಚ? ಎಂಬ 
ಶ್ರು ತಿಗಳ ಅರ್ಥ. 

66, “ನತು ತದ್ಧಿ ಎತೀೀಿಯೆಮಂಸ್ಲಿ? ಇತಿ ಚ ಯಶ್‌ ತದ್‌ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ದ್ವೆ ಎತತ ಹನ 
ನ ಪಶ್ಯತಿ ತದೇನ ದ್ವಿತೀಯಂ ನೇತ್ಯಾಹ | “ಯತ್ತ ತ್ತಶ್ಕೋಧನ್ನ ದಿ ಚಕ ಸ ಸೈ ವ 
ಪಕ್ಕ (ತ್‌ ೨ ಇತಿ ವಾಕ್ಯ ಶೇಖಾತ್‌ | ನ” ಹಿ ದ್ರಷ್ಟು ದೃ ಷ್ಟೆ «8 “ನಸರಿಲೋಪೋ 
ವಿದ್ಯ ತೇ ಇತಿ ಹೇತೋಶ್ಲ. 

€ ಕರ್ಮಾಣೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯಶ್ವ ಆತ್ಮಾ ಪರೇನ್ಯಯೆೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ? 

ಆತೃ ತ್ರಾಸಿ ಏಕೀಭಾವೋ ಮಕ್ಕೆ ಕ್ರ ಮ್‌, ಕ್ಷೀರಾಬ್ದ, ದಿಸ್ಕಿತ ತತ್ತದ್ರೂಸಾ. 

ಸೇಕ್ಷಯಾ ಸ್ಥಾನೈಕ್ಕಂ ವಾ ಕ ಮೇನ ಮೇ ಕಾಮ ಆಗಾದ್‌ "ಹೃದಯಂ 
ಮೃ ತ್ಯೊ | ಬಿದದ ಪ್ರಿಯಂ ತದೈೆತೂಸಮಾಮಭಿ ? 4 ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಮತ್ತೆ ಸಕಲಾ ನೇ ಮತಿರ್ಮುಕ್‌್ತ್‌ 'ಥನಿಷ್ಯ ತಿ | ಅತಃ ಫಾ ಪ್ರಾಯೋ್ಯನುಕೂರಿತ್ತ.. 
ಮಿದಾನೀಮಸಿ ಮೇ ಸ್ಥಿ ತಮ್‌೨ 4 ಯೇನ ಆಕ್ರ ತೀ ಬುಷಯೋ ಣೆ 
ಆಸ್ತಕಾಮಾ ಯತ್ರ ತತ್ಪತ್ಯಸ್ಯ ಹರಮಂ ಬಾಟ್‌ > €ಏತಮಾನಂದಮಯ.- 
ಮಾತಾ ಸಮುಸನಂಕ್ರಾ ಮತಿ? ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | 


ಸ್ಟ ಕೂಸೈ ಕ್ಯಾಭಿಸ್ಟಾ ಯೇ "ಕರ್ಮಾಣಿ ನಿಜಾ ಇನಮಯೆಶ್ಞೇತಿ ನ ಯುಜ್ಯತೇ 
ನಹಿ ತತ ಸೇಸಿ TA ಬ್ರಹ್ಮ ೈಕ್ಕಂ ಮುಕ್ತಾ ಅಸ್ತಿ | ನಿವೃತ್ತ್ಯಭಿಸ್ರಾಯೇ 
ಚ ಪಂಚದಶಕಲಾನಾಮಸಿ ಸಣುತ್ಕಾತ್‌ "ಗತಾ ಕಲಾಃ ಸಂಚದರಪ್ರ ತಿಸ್ಮಾಃ 
ದೇವಾಶ್ಚ ಸರ್ವೇ ಪ್ರತಿದೇನತಾಸು ? ಇತ್ಯ ನ್ಯಾಸಾಂ ಕಲಾನಾಂ ಗಮನಮುಕ್ತಾ 
ಕರ್ಮಣಾಂ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ರ ನಶ್ಚ ನಿಕೀಭಾನಕಥನಂ ವ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ವಿಶೇಷಾ. 
ಭಾವಾತ್‌ | 


ಅನುವಾದ-.-(" ಯದ್ವೈ ತನ್ನ ಪಶ್ಯತಿ” ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯ ವಿಲಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳ 
ನಿಲಯಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಬ್ರ 48 ಅಂದರೆ ದಿ ತೀಯ ಭಾವವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಅಂದಮೇಲೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ನಿವೃ ತ ತ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ದ್ದೆ ಫತೆ ಆಥವಾ ಭೇದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಡ್ವೈ ತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು, ಈ pS ತಿಗೆ ಅದ್ದೆ ತಿಗಳ 
ಮಾಡಿದ ಅರ್ಥವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸಲು, ಈ ಶೈ ತಿಯ ಸರಿಯಾದ 
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ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವರು)  ಯದ್ವೈತನ್ನ ಪಶ್ಯತಿ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ನ ತು 
ತದ್ದ್ವಿತೀಯಮಸ್ಲಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವದನ್ನು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ನೋಡುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ (ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇನ್ನ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವನ್ನು ಅವನು ನೋಡುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಅವನು ರೂಪಿ ಮತ್ತು 
ರೂಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನು ನೋಡುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಭೇದಗಳು ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) " ಯಾವದು ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುಜೋ ಅದನ್ನು ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ 
ಕಾಣುವನು' ಎಂದು ವಾಕ್ಕಶೇಷವಿದೆ. (ಅವನು ಭಿನ್ನ: ವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಜೀವ ಜಡಾದಿಗಳು 
ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು)  " ದ್ರಷ್ಟವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವೈಪರೀತ್ಯ 
ಅಂದರೆ ಅಯಹಾರ್ಥವೆಂಬುದಿಲ್ಲ ? ಎಂಬಲ್ಲಿ "(ಡಷ , ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಿ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾತಾ 
ಮತ್ತು ಜೂ ಸ್ಹ ಇವುಗಳ ಭೇದವು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ 2 ಎರ್ನಿಶೇಷ ಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ರ ಶ್ರ ಕ್ಸ 
ಇದು ಬಾಧಕ ಎಂಬ) ಹೇತುವಿದೆ. (8 ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ ಬನು ಕಂಡ ಭೇದವು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ) 


" ಕರ್ಮಗಳೂ (ಕರ್ಮಾಭಿಮಾನಿಡೇವತೆಯೂ) ವಿಜ್ಞಾ ್ಲಾನನುಯನಾದ (ಮುಕ್ತ 
ನಾದ) ಆತ ನೂ ಅವ್ನ ೈಯನಾದ ಸರಮಾಶ ನನ್ನು ಪಡೆದು "ಅವನಲ್ಲಿ ಏಕೀಭಾವವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವರು? ಎಂಬ ಶು ಕಿಯಲ್ಲಿ ಇವ ನರೆಲ್ಲರ' ಯು ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಐಕ ನನ್ನು 
(ಅಂದಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ, ಸ-ಕಲ್ಫಾದಿಗಳೆಂತೆಯೇ ಇವರ ಇಚ್ಛೆ, ” ಸಂಕಲ್ಲಾ'ದಿಗಳು 
ಆಗುವದನ್ನು ') ಹೇಳಿದ (ಈ ಶ್ರುತಿಯ ತನವ] ಮುಂದಿ ಬರುತ್ತದೆ) ಅಥವಾ 
ಶ್ಲೀರಾಬ್ಧಿ ಇತ್ಯಾ ದಿಸಾ ನಗಳ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಯಾ ರೂಪಗಳೊಡನೆ ಸಾ ಿನ್ಟೈಕ, ಕ ವು 
(ಅಂದರೆ' ಆಯಾ ಸಾ ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರೂ ಇರುವದು) ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರ ಜೆ. 


ಚ ಮೃತ ಆಂರೆ ಸಂಹಾರಕರ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇುಚಿ ಸೈಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ನನ್ನ 
ಇಚೆ ಕೈಯುಂಟಾಗಲಿ, ಹೈ ದಯಾರ ಅಂದರೆ ಅನನ RE ವನ್ನ ವ | ದಯಂ ನನ್ನೆ 
ಜೋ ವು ಉಟಗಿ (ಅಮೀಷಾಂ ಅಮುಷ್ನ ಯದ್‌ ತ ಥಿ ಯಮ್‌) ತ 
ಅವಧಿಗ ಪ್ರಿ ಯವಾದುದೋ (ಶದ್‌ ಮಾಂ ಅಭಿ ಆ ವಿಶು) ಅಡೇ ನನಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗಲಿ ” 
(ಎಂದು ಮುಮುಕ್ಷು ಪ್ರೂರ್ಥಿ ಸುವನು). 

“ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿಯೇ ನನ್ನ ಮತಿಯಿರುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗಲೂ (ಜೀನನ್ನು ಕಾಮಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ) ಪ್ರಾ ಇಚ! ನನ್ನ ಮತಿಯು 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ. 

೬ ಯಾವ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸತ ಸ್ಯ ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ ನ ಪರಮಂ ನಿಧಾನಂ ಅಂದರೆ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ಸಥ್ಮಿಧಾನವು ಇರುವದೋ ಆ ಲೋಕಕ್ಕೆ “ನ ಪ್ರಕಾಮರಾದ ಖಯಸಿಗಳು 
EARNER 'ೋಗುವರು* (ಇಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸರಸಾತ ನೊಡನೆ ಸಾ ನೆ ಕ್ಯ ವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ.) 
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« ಆನಂದಮುಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಮುಕ್ತರು ಪಡೆಯುವರು” (ಇಲ್ಲಿಯೂ 


vi ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯಃ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವ-ಪರಮಾತ ಟಿ) 
ಸೃ ರೂಪಕ ನೇ ಅಭಿಪ್ರೆ (ತವಾಗಿದ್ದರೆ " ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾ pe > ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಅವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ (ಅದ್ದಿ ತಸಕ್ಷರಲ್ಲಿಯೂ) ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಗೂ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಿಲ್ಲ (ಕರ್ಮದ ಮಟ ಗೆ) ಅವುಗಳ ನಿವ ತ್ತಿ ಯೆ ಅಭಿತ್ರ ತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಾದರೆ ಸಂಚದಶಕಲೆಗಳೊಡರೆ (ಕಿವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) 
ಸಾಮ,ಬರುವದು. “ಗತಾಃ ಕಲಾಃ ಪಂಚದಶ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ (ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ) 
ಇತರ ಪಂಚದಶಕಲೆಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ (ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ ಆತ್ಮಾ 
ಇತ್ಮಾದಿಯಾದ ಉಶ ತ್ರರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ) Bs ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ಸನಾತ್ಮಗಳಗ Re ವನ್ನು 
ಹೇಳುವದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು (ಕರ್ಮಗಳೂ " ಕಲೆಯಾದ್ದರಿಂದ " ಸೋಡಶ ಕಲಾಃ 3 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನೂ ಸ್ಲೇರಿಸಿ ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ, ತ್ಲಿಯಾಗುವದು 
ಎಂದು ಹೇಳೆಜಿ ಏಕೀಭಾವ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಸರವಾಗಿ ಅಲ ಬಂಡಿ ಅದರ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಉತ ತ್ರರಾಧನದಲ್ಲ ಹೇಳಿದ್ದು ವೃರ್ಥವಾಗುವದು ಜಗ್ಗ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವ ಅಲ್ಲದೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗದೇ ಇರುವ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಃ ನೊಡನೆ ನಿವೃ 
ಯಾಗುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ ವ ವೃರ್ಥವೆನಿಸುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಕೆ ವ್ಮಾಖಾ ವ್‌ 
ಉಚಿತವಲ್ಲ ಎಂದು Ker ್ರಾಯವು.) (ಇನ್ನು ಳಿದ ಪಂಚದಶಕಲೆಗಳನ್ನು "ಕರ್ಮ? 
ಎಂಬ ಹದಿನಾರನೆಯ ಕಲೆಯನ್ನೂ ಪ್ರತೈ (ಕಿಸಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಅದ್ರೆ ತ 

ವ್ಯಾಖಾ ನದ ಪ್ರಕಾರ) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಓತೇಷವೂ ಇಲ್ಲ 


ವಿವರಣೆ--“" ಯಜೆ ಸ್ರಿ ತತ್‌ ನ ಪಶ್ಯತಿ ಸಶ ೈನ್‌ ವೆ ವೈ ತತ್‌ ನ ಪಶ್ಯತಿ | ನಹಿ 
ದ್ರಷ್ಟುಃ ದೃಷ್ಟೇಃ ವಿಷರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ ಅವಿನಾಶಿತ್ನಾ ತ ನತು ತದ್‌ದಿ ತೀಯ 
ಮಸಿ ತೊಟನ್ಯ ದ್‌ ವಿಭಕ್ಕಂ ಯಶ್‌ ಪಶ್ಸೇಶ್‌ ? ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಚರ್ಚಿಸಿದ 
ಶ್ರು ತಿವಾಕ ದ ಪೂರ್ಣಪಾರಸ್ತ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಿ ತಿಗಳ ವಾ ಖ್ಯಾನದ ಪ್ರ ಪಕಾರ 
ಸುಪುಪಾ' ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ನೋಡುತ್ತಾ. ನೆ ಮತ್ತು ನೋಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಎರಡನ್ನೂ 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿದೆ ಸುಷುಪ್ತಿ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಅ ಯು ಇನ್ನೂ ಇದ್ದರೂ 
ಅಹಂಕಾರಾದಿ ಅವಿದಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ನೆಲಯನವಾದ್ದರಿಂದ ನೋಡಲು ನಿಷಯಗಳಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ನೋಡುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಆಗ ಅವಸಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವಿರುತ್ತ ಜೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ನೋಡುವನು. “ನಹಿದ್ರಷ್ಟುಃ ದ ೈಷ್ಟೇಃ ವಿನರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ ಎಂಬ 
ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರೂಪಜ್ಞಾ ನವಿರುವದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. "ನತು ತದ್‌ ದ್ವಿತೀಯ- 
ಮಸ್ತಿ” ಎಂಬ ಅದರ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವಿರುವದನ್ನೂ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವದನ್ನೂ 
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ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇೇ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ಕಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ನೋಡುವನು ಮತ್ತು 
ನೋಡದೇ ಇರುವನು ಎಂಬುದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವೈತಭಾವವು ಇಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಿವೃತ್ತವಾದ ಮೋಕ್ಬಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ವೈತಭಾವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಈ ಶು ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಅದ್ದೆ ಸ್ಪತಿಗಳು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅವರ ವ್ಯಾಖಾ ನವೇ: ಸರಿಯಿಲ್ಲ. 


ಈ ಶ್ರುತಿಯ Kis ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳೇ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿವೆ. ೯ ಶುಕ್ಲ ನೀಲಸ್ಯ 
ನಿಂಗಲಸ್ಕೃ ಹರಿತಸ್ಯ ಲೋಹಿತಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಾಃ ' ಎಂದು ನಾಡಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಭಗವದ್ರೂಪಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಈ ಮೊದಲು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಭಗವಂತನ ಈ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತಜೆ. ಈ ವಾಶ್ಯಕೈ ಮೊದಲು 
"ತಾ ವಾ ಏಶಾಃ ಹಿಶಾ ನಾಮ ನಾಡ್ಯಃ : ಇತ್ಮಾದಿಯಾಗಿ. ನಾಡಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವದ 
ರಿಂದ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ರೂಪಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿವೆ. * ಶುಕ್ಲಸ್ಯ ನೀಲಸ್ಯ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದ ನಂತರ ಮತ್ತು " ಯದ್ದೆ ತನ್ನೆ ಪುಶ್ಮತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ ಶೈೈಂತ 
ಮೊದಲು ಪ್ರಾಜ್ಞೇನ ಆತ್ಮನಾ ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅಸ್ಯ ಎಂದು 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ " ಸೈ ಪತದಾಪ್ತಕಾಮಮಾಕ್ಮಕಾಮಮಕಾವರ್‌? ಎಂದು ಷಷ್ಮೀ ವಿಭಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ರೂಪ ಮತ್ತು ರೂಹಿಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳೆಲಾಗಿಡೆ. ಹೀಗೆ ನಾಡಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣ-ಗಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವು 
ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು "ಯದ್‌ ದ್ವೈತಂ ನ 
ಪಶ್ಯತಿ ತದ್‌ ದಿ ದ್ವಿತೀಯಂ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರು REN ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದ್ದೆ ಸ್ಟೈತಿಗಳು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಸುಸುಪ್ರಿ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜಾ ನಿಲಯವಾದ್ಧರಿಂದ ವಿಷಯಗಳೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರಬಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರ ಇಲ್ಲಿಯ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಆಯಾ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಶನ್ರ್ಪ ರೂಪಗಳನ್ನು ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಭಿನ್ಸ ವಾಗಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ' ಅವನು ಯಾವುದನ್ನು 
ಭಿನ್ನ. ವಾಗಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವು ಅನ ವಲ್ಲ. ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥವು. 
ಒನ್ನೊ ಮ್ಮ್ಮೆ ನಮಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣದೇ ಇದ್ದ ವಸ್ತುಗಳೂ 'ಭನ್ನ ವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶುಕ್ತಿ _ರಜತಗಳು ನಮಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಭಿನ್ರ್ನ 
ವಾಗಿರುವವು. ಆದರೆ ಪರಮಾತ ನ ವಿಷಯ ಹಾಗಲ್ಲ, ಅವನು ಸರ್ವಜ ಜನು. ಭಿನ್ನ ಡಾ 
ಕಾಣದೇ ಇದ್ದದ್ದು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬಾ ಎಂಬುದನ್ನು * ಪಶ ಹ ವೈ ನ ನಶ್ಯತಿ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. * ಪಶ್ಶನ್‌' ಅಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಅವನು "ನ ಪಶ್ಯತಿ ' ಅಂದರೆ 
ಶುಕ್ಲಾದಿ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ತನ್ನ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು 
ಭಿನ ವಾಗಿಲ್ಲ. ತನ್ನ್ನ ಈ 001 ಮತ್ತು ಗುಣಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ 
ಜೀವ.ಜಡಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅವನು ಭಿನ ವಾದವುಗಳಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾ ನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
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ಅವು ಭಿನ್ನ. ವಾದನುಗಳು ಇದನ್ನು " ತತೋತನ್ಯ ದ್‌ ವಿಭಕ್ತಂ ಯಶ್‌ ಪತೆ ತ್‌ > ಎಂಡು 
ಹೇಳಿದೆ ನಾವು ಒಮ್ಮೊಃ ಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ ನೇ ಆದ “ಚಂದ್ರ ನನ್ನು ಎರಡಾಗಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ 
(ಕಣ್ಣು ಗುಡ್ಡೆ ಯ ಮೇಲೆ ಬಟ್ಟ ಒತ್ತಿ ೨ ಕೊಂಡರೆ ಎ ಚಂದ್ರ ಗಳು ಭಾಸವಾಗುತ್ತವೆ ) 
ಆದರೆ ಸರಮಾತ ನು ಭಿನ್ಫ ಚಿಕ ಕಂಡದ್ದು ಭಿನ್ನವೇ ಆಗಿರುತ್ತ 2 ಯಾಕಂದರೆ, ದ ದ್ರಷ್ಟುಃ 
ಅಂದರೆ ಸರ್ವದ್ರಷ್ಟವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ "ಇ ೈಷ್ಟ್ರೇಃ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕು ವಿಪರಿಲೋಪ ನ ವೈಪರೀತ್ಯವು 
ಅಂದರೆ ಅಯಥಾರ್ಥತ್ವ ವು ಇಲ್ಲ ನ | ನ ಹ ದ್ರಷ್ಟುಃ ದೃಷ್ಟೇಃ ವಿಸರಿಲೋಪೋಃಸ್ತಿ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಹೀಗಿ * ಯಜ್ಜೆ ತನ್ನ ಪಶ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ " ನಾಡಿ 

ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಜಿಲ್ಲ ಅವನ ರಾಗ ಅವನಿಗೂ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಜೀವಜಡಗಳಿಗೂ ಸಾ ನಿಗೂ ಭೇದವಿಜೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಅಯಥಾರ್ಥತ್ವವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಈಶು ್ರತಿಪಾಳೃದ ಒಂದಿನ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ ನ ಸ ಪ್ರ ಕೃ ತವಾಗಿವೆ ಅವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯ 
ನಿಲಯನಕ್ಕಾಗಲೀ, ತತ್ರ ಯುಕ್ತ ೩ ವಿಷಯಜಾ ತನದ. ಅಭಾವಕ್ಕಾಗಲೀ, ತತ್ರ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಬೆ ತಾಭಾವದ” ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಾಗಲೀ pS ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ `ಸಾಧಕವಲ್ಲ 


ಗತಾಃ ಕಲೂಃ ಪಂಚದಶಪ್ರ ತಿಷ್ಟಾ ಃ ದೇವಾಶ್ಚ ಸರ್ವೇ ಪ ತಿದೇವತಾಸು | 
ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾ ಇ ನಮಯೆಕ್ಚ ಸರೇಸವ್ಯ ಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ ॥ 


ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕ ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಅದೆ ತಿಗಳು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ರು ಕಿಗೆ 
ಅವರು ಪಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ದ ಹೀಗಿದ . __" ಹೀಕಾರಂಭಕವಾಗ ಪ್ರಾಣಾದಿ ಸಂಚದಶ 
ಕಲೆಗಳು ಮುಕ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ವವು. ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಜೀನತೆಗಳೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮೂಲರೂನಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವರು. 
(ಮುಕ್ತನಾಗಲಿರುವವನ ಕರ್ಮಗಳು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವವು ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಾದ ಆತ್ಮನು 
( ಮುಕ್ತನಾಗಲಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನು ) ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗಿನ ದೋಷಗಳಿವೆ. (೧) " ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಾಗ " ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತ ವೆ? ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವದೂ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ ಅಂದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಾಗ ೆ ಐಕ್ಯ? ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕರ್ಮಗಳೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಜಡವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹೆ ನೊಡನೆ ಅಡ್ವೆ ತಿಗಳ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿಯೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಡೆಯುವದಿಲ್ಲ. (9 WR ಕಲೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಇದನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸಿ ಸೋಡಶಕಲೆಗಳೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವನೆಂದು ಪೂರ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಬಹು. 
ದಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಚದಕಕಲೆಗಳು ನಿವೃ ತ್ರವಾಗುವವು ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಹದಿನಾರನೆಯ 
ಕಲೆಯಾದ ಕರ್ಮವು ನಿನೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದು 
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ವೃರ್ಥವೆನಿಸುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲದೆ ಪಂಚದಶಕಲೆಗಳೆ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು " ಗತ' ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ 
ಈ ಹದಿನಾರನೆಯ ಕಲೆಯಾದ ಕರ್ಮದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು " ಏಕೀಭವಕಿ' ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ 
ಹೀಗೆ ಕಲೆಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಎರಡು ಪ್ರತ್ರೇಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥ. 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವ ವಿಜ ನಮಯಾತ್ಮ್ಮಾ ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತವಾಗಲಿರುವ " ಕರ್ಮ' 
ಇವೆರಡನ್ನೂ ಉತ್ತರಾರ್ಥದ್ಲು ಜೊತೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದೂ ವ್ಯರ್ಥ ಈ ದೋಷಗಳಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅದ್ರ್ರೈಕನರವಾದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ ಎ ಗತಾಃ ಅಂದರೆ ಮುಕ್ತರಾದ 
ಪ್ರಾಣಾದಿ ಪಂಚದಶ ಕಲಾಭಿಸಾನಿಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಕಿದೇವತಾಸು ಅಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬರಾದ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರಾ.. ಇತರ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳು, ಕರ್ಮಾಣಿ ಅಂದರೆ 
ಕರ್ಮಾಭಿಮಾಥಿಯಾದ ೭/ವತೆಯು, ವಿಚ್ಛ್ಞಾನಮಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಮತೆ ಪಕ ಅಧವು ಸ್ಥಾನ್ಕಿಕ್ಕರೂಸವಾದ ಏಕೀಭಾವವುಳ್ಳವರಾಗುವರು ಶೀಗೆ 
ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಾದವರ. ಪರಮಾಶ್ಮನೊಡನೆ ಮತೆ ತಿಕ್ಕ ಅಥವಾ ಸ್ವಾನೈಕ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಮತ್ರ ಕೃಷ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ " ಕಾಮೇನ ಮೇ ಕಾಮವಮಂ್‌ ' 
ಕ ಬ್ರಹ್ಮಮತ್ಕನುಕೂಲಾ ಮೇ? ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣವಚತಗಳಿವೆ ಸ್ಫ್ಯಾಕೆ ಕದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ *ಯೇನಾಕ್ರಮಂತಿ ಯಷಯಃ ಆಪ್ತಕಾಮಾಃ ' "ಏಶಮಾನಂದಮಯ- 


ಮಾತ್ಮಾನವ್‌್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳಿನೆ 


4 ಏುಕೀಭವಂತಿ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವರು 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
67. ನ ಚ ಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಸ್ಯ ರಜತಸ್ಯ ಶುಕ್ರ ಕೀಭಾವವ್ಯವಹಾರೋಸ್ತಿ | 
6 ಪಠೇ;ವ್ಯಯೇ > ಇತ್ಯಧಿಕರಣತ್ತ ಕಥನಂ ಚ ಭೇದಜ್ಞಾ ಪಕಮ್‌ | ಅನ್ಯ ಥಾ ಹರೆ 
ಏನ ಭವಂತೀತಿ ನಿರ್ದೇಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಜೀವಸ್ಯ ಪರಮೈಕ್ಯಂ ತು ಬುದ್ಧಿ ಸಾರೂಹ್ಯಮೇನ ತು |! 
ಏಕಸ್ಥಾನನಿನಾಸೋ ವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಥಾನಮಖೇಸ್ಟ್ಯ ಸಃ॥ 
ನ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯತಾ ತಸ್ಯ ಮುಕ್ತಸ್ಯಾಪಿ ನಿರೂಪತಃ | 
' ಸ್ನ್ಮಾತಂತ್ಯ ,ಪೂರ್ಣಶೇನಇಲೃತ್ನಪಾರತಂತ್ರೈ,« ನಿರೂಪತೇ | 
ಹ ಕ ಇತಿ ಪರಮಶ್ರುತಿಃ | 
ಅನುವಾದ... " ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು "ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದು' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಅರ್ಥವು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲನೆಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವರು. ಸ್ವರೂಸೈಕ್ಕವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಏಕೀಭಾವದ 
ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವರು). ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾದ ರಜತವು ಶುಕ್ರಿ 


ಯೊಡನೆ ಏಕೀಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿತು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ " ಸರೇ ಅವ್ಯಯೇ ' ಎಂದು 
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(ಸಪ್ತಮೀ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ) ಅಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಭೇದವೇ ಸೂಚಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ, (ಅಧಿಕರಣ ಮತ್ತು ಅಧಿಕರ್ಶವ್ಯಗಳಲ್ಲ ಭೇದವೇ ಇರುವದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರು 
ತ ತ್ತದೆ.) ಇಲ್ಲವಾದರೆ (ಚೀದವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿರದೆ ಸ ೈರೂಪೈಕ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳುವಜೀ 
ಅಭಿಪ್ರೇತನಾಗಿದ್ದರೆ) " ಪರ ಏನ ಭವಂತಿ” ಎಂದು ನಿರ್ದೇತಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ಶ್ತು 


ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಕವೆಂದರೆ ಅವರ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಾರೂಸ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. (ಅಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ, ಸ ಸಂಕಲ್ಪಾದಿಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಮುಕ್ತ ಜೀವನು ಇಜ್ಜೆ ಫೈ ಸಂಕಲ್ಪಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು) ಸ ಪರಸಾತ ನ ಪ್ರಕಟ ಸೌ .ಧಾನವಿರುವ ಎ ನಲ್ಲಿದ್ದು 
ಸಾ ನ್ಯ ಕ್ಕ ವನ್ನು ನಡೆಯುವದು ಸ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಕ ತೆಯನ್ನು ಸಡೆಯುವದಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ 
ಪರಮತ ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರನೂ ಪೂರ್ಣನೂ ಆಗಿದ್ದು ಜತ ಕೃ್ಷನು ಅಲ್ಪನೂ ಪರತಂತ ತ್ರನೂ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಟ್‌ ಎಂದು ಸರಮಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತಡೆ 


ನಿನರಣೆ--* ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ ಆತ್ಮಾಸರೇ ಅವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀ 
ಭವಂತಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳ ವನಿಕೀಭಾವ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವುಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂದು 
ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು ಅರ್ಥಮಾಡುವರು ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ವಾದುದಕ್ಕೆ 
ಏಕೀಭಾವ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿರಜತ ಭ್ರಮವುಂಟಾದವನಿಗೆ 
ಶುಕ್ತೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜಶದ ಭ್ರಮವು ನಿವೃತ್ತವಾದಾಗ ರಜಶವು ಶುಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಏಕೀ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿತು ನಿಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 


ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮ; ರಸ್ತ ರೂಪೈಕ್ಕ ವನ್ನು ಹೇಳಲು ಇನ್ನೂ 
ಒಂದು ಬಾಧಕವಿಡೆ. ಪರೇ ಅವ್ಯಯೇ ನಿಶೀಭವ ಂಪಿ? rN 'ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸಪ್ತಮಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ ಅಧಿಕರಣ ಮತ್ತು ಅಧಿಕರ್ತವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವು 
ಇರುವದಿಲ್ಲ ಪ್ರ ತ್ಳು ತ ಭೇದವೇ ಇರುತ್ತದೆ 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೇನ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮತೆ ಕ್ಯ , ಸಾ ನೈಕ್ಯ 
ಗಳು ಅಭಿ್ರ (ತವಾಗಿವೆ. ಮುಕ್ತ ನರಗ ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಸೂರ್ಜಶ್ವ -ಅಲ್ಪತ್ತ್ವ, 
ಸ್ವಾ ; ಪಾರತಂತ್ರ 8 ಹೀಗೆ ವೈರೂಪ್ಯ ವಿಡೆ ಎಂದು ಸರಮಶು ನೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇ ಕಷ್ಟವಾಗಿ 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಭವತಿ? ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. 
68. “ಬ್ರಹ್ಮ ನೇದ ಬ್ರ ಹ್ಮೈನ ಭವತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಚ 
« ಸಂಪೂಜ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಕೂಜ್ರೋಪಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಭವೇತ್‌ ` | 
ಇತಿವತ್‌ ಬೃಂಬತೋ ಭವತೀತ್ಯರ್ಥಃ | ನಹಿ ಜಾ ಹ 'ಇಸಪೊಜಕಃ ಸ ಏನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಭವತಿ | 
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ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಜೀವಾಃ ಸರ್ವೇಪಹಿ ಸರಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಮುಕ್ತಿಗಾಃ | 
ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪರನುಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಮಹದಚ್ಯುತಃ ॥ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಮುಕ್ಕಾ ಕನ ಚಸಾನ ಕೃಚಿದ್‌ ನಿಷ್ಣು ನೈಭವನಂ್‌ 
ಪ್ರಾಪು ಎವಂತಿ ಸ ಏನೈಕಃ ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಪೂರ್ಣಷಡ್ಗು೫ | ಇತಿ ಪರಮಶ್ರುತಿಃ 
«ಪರೋ ಮಾತ್ರಯಾ ತನ್ನಾ ವೃಧಾನ ನ ತೇ ಮಹಿತ್ಸಮನ್ನಶ್ನುವಂತಿ ೨ 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಿಭಿಃ ದೇವೈಃ ಯತ್ರಾಪು_ಂ ನೈವ ಶಕ್ಕತೇ | 
ತದ್ಯತ್ಸ್ಪಭಾವಃ ಕೈವಲ್ಯಂ ಸ ಭವಾನ್‌ ಕೇನಲೋ ಹರೇಃ | ಇತಿ ಚ 
ಯೆಥಾ$ಪಿಯೆಂತಿ ತೇಜಾಂಸಿ ಮಹಾತೇಜಸಿ ಭಾಸ್ಟರೇ | 
ಸೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಸ್ಥಿತಾನ್ಯಹ್ನಿ ಸ್ವರೂಪೈರಹಿ ಸರ್ವಶಃ ॥ 
ಪರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಜೀವಾಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾಣ್ಯ ಪೃಪಿಯಂತಿ ಹಿ | 
ಮುಕ್ತಾ ಪೃಥಕ್‌ ಸ್ಥ ತಾನೈೇವ ತದನ್ಯೇಷಾಮದರ್ಶನೆಮ್‌ ॥ 
ಅಸ್ಕಯೋ 5ಯೆಂ ಸಮುದ್ರಿಷ್ಟೋ ನ ಸ್ವರೂಸೈಕಶಾ ಕ್ರಚಿತ | 

ಇತಿ ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿಃ 
ಅತಃ ಸರ್ವಾಗಮವಿರುದ್ಧ ಮೇವ ಜೀನೇಶ್ವರೈ ಕವರ್‌ | 


ಅನುವಾದ..." ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುವನು? ಎಂಬುದನ್ನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಸಿ ಶೂದ್ರನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗುವನು ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಯಂತೆ ಬೃಂಹಿತನಾಗುವನು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು (ಶೂದ್ರನು ಯಾವ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವನೋ ಅದೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುನನು ಇದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದ ಮುಕ್ತನು ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಬೃಂಹಿಶತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು). ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪೂಜಕನಾದನನು ಅದೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗುವದಿಲ್ಲ *ಮುಕ್ತರೂ ಅಮುಕ್ತರೂ ಆದ ಎಲ್ಲ ಜೀವರೂ ಬ್ರಹ್ಮರೇ. 
ಮುಕ್ತರಾದವರು ಸರಬ್ರಹ್ಮರು ಪ್ರಕೃತಿ ಅಂದರೆ ಮಹಾಲಕ್ಷಿ ಯೆ ಪರಮಬ್ರಹ್ಮಳು. 
ಅಚ್ಯುತನು ಪರಮಮಹಶ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗಲೀ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ ತೆ 
ಯಾಗಲೀ ವಿಷ್ಣುವಿನ ವೈಭವವನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ಪಡೆಯುವದಿಲ್ಲ ಅವನೊಬ್ಬನೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರನು ಪೂರ್ಣಷಡ್ಗು ಇನು ' ಎಂದು ಪರಮಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 

ವಿಷ್ಣುವೇ ನೀನು ಅಪರಿಮಿತನಾಗಿರುವಿ. ತನುವದಿಧಿಂದ ಪೂರ್ಣನಾಗಿರುವಿ. 
ಇಂಥ ನಿನ್ನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಯಾರೂ ಪಡೆಯಲಾರರು ? 


ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮ, ಶಿವ ಮೊದಲಾದ ಜೇವತೆಗಳು ಯಾವದನ್ನು ಪಡೆಯುವದು 


ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥ ಕೈವಲ್ಯ ಅಂದರೆ ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟತ್ತವು ನಿನ್ನ ಸ್ಪಭಾವವಾದ್ದರಿಂದ 
ನೀನು "ಕೇವಲ ' ಎಫಿಸಿರುವಿ 
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ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಇಸಿ,ತರ ತೇಜಃ ಸದಾರ್ಧಗಳು ಸ್ತ್ರ ರೂಪಕಃ ಜೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಮಹಾ ತೇಜಸ್ವಿ ಯಾದ ಸಾಚ್‌ ಪ್ರ ಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹೇನ ಕಾಣದಂಶಾಗುವವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ "ಮುಕ್ತ ರಾದೆ ಜೀವಾಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮರು ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪತಃ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪರಬ್ರಹೆ ನಲ್ಲಿ ಕಾಣದಂತೆ ಇರುವರು. * ಅಪ ಯ ಅಂದರೆ ಹೀಗೆ ಸ್ವರೂಪ ಶಃ "ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿದ್ದ. ರೂ ಕಾಣಜೀ ಇರುವದೇ ಆಗಿದೆ ಸ್ವರೂ ಪೈಕ್ಸವು ಅನ್ಯ ಕ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಎಂದು ನಾರಾಯಣ ಶ್ರು ಶಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 

ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕೃವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ 


ವಿವರಣೆ" ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹೆ ಳೆ ಭವತಿ' ಎಂಬ ಶು ತ್ರಿತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರ ಬೃಹ ನನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹೆ ಸೇ ೬1 ಎಕ್ಸ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ ನೊಡನೆ ಸ ರೂಪೈ ಕೈನ ವನ್ನು ENA 
ನಿಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಬ ಹ ನನ್ನು ತಿಳಿದು ಬ್ಬ 101 ಶ್ರೈವನ್ನು ಅಂದರೆ ಸ್ವೈಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ 
ಆನೆಂದಾದಿಗಳೆನ್ನು ಪಡೆಯುವನು ಎಂದು ಪ್‌ ಹಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದ ಕೆ ಬ್ರಾಹ ಟಾನನ್ನು 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ ಶೂದ್ರನು ಬಾ ತ್ರಹ್ಮಣನಾಗುವನು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಕ್ರ ಶಾನು ಫೊಜಿಸಿದ 
ಬಾ 3 ಹ್ಮಣನೊಡನೆ ಸ್ವ ಸ್ಸ ರ ೈಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವ pf ಸಂಗ ಬರುವದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ನೊದಲನೆಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ  ಸರಮ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿಜೆ ಎರಡನೆಯದಕ್ಟೆ 
ಇಲ್ಲ ಹರಬ್ರ ಹೆ ನನ್ನು FT ನು ಹ ನಾಗುವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದೇ ಬ್ರ ಹ ನಾಗು 
ವನು ವ ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲ ನಿರ್ಮಃಖತ್ವಾ ದಿ ಕೆಲವು ಅವನಂಥ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಸಡಿಯನನು ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವಾಗುನದು ಅಲ್ಲವೆ, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧ ಕ್ರೈ ಜೀವ ಎಂಬ 
ಅಥ್ಥವೂ ಇದಿ ಆದ್ದರಿಂದ * ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶೈವ ಭವತಿ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ " ಜೀವನು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೂ ಚೀವನಾಗಿಯೆೇ ಉಳಿಯುವನು' ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗು 
ವದು ಅಂದರೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಬ್ರಹ ಒವಿದ್ಯಾದಿ ಸಾಧನ 
ಸಂಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದರೂ ಅವನ "ಥಾರತೆತ್ರಾ ದಿರೂಪ ಜೀವಲಾವಶ್ರ ಉಳಿದೇ 
ಉಳಿಯುವದು. ಇದನ್ನು ಅವನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೂ ಅತ್ಮಗತ್ತವು. ಬ್ರಹ್ಮಪದ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಪರಮ- 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಪರಮಮಹದ್ಭ ಹ್ಮ (ಅಮುಕ್ತರು, ಮುಕ್ತರು, ಲಕ್ಷ್ಮಿ, ಪರಮಾತ್ಮಾ) ಎಂದು 
ತಾರತಮ್ಯೊ ೇಸೇತವಾಗಿರುವಡು. ವಿಷ್ಣುವಿನ ವೈಭವವು ಬೇರೆ ಯಾರಿಗೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರ ಜೆ ವೆ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಯೇತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ " ಅಪ್ಯೇತಿ” ಶಬ್ದವು 
ಜೀನಬ್ರಹ್ಮ ರ ಸ್ಪಕೊಪೈಕ್ಕ ವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ... * ಅಸ್ಟೇತಿ' ಅಂದರೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಿಷ್ಟು ನಾಕ, Mt, ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯನ ಎದುರಿಗೆ 
ಇತರ rN ಇದ್ದರೂ ಕಾಣದಂತೆ ಸರಮಾತ ನ ಪ್ರಕಟಿ ಸನಿ ಧಾನದ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಮುಕ್ತರು ಇತರರಿಗೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮೆ ವ ಸನ್‌" ಜೀವಭಾವ 
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ವನ್ನು ಬಿಡಡೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಪ್ಯೇತಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ ಸೃವೇಶಿಸ ನವನು. ಎಂದು 
ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವು 
ಹೀಗೆ ಆಪಾತತಃ ಐಕ್ಕಪರವೆಂದು ತೋರುವ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಐಕ್ಕಪರವಾಗಿಲ್ಲ 


ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವ ಕ್ಯ ವು ಎಲ್ಲ ಆಗನುಗಳಿಗೂ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ 


ನಕಜೀನವಾದ ನಿರಾಸ. 


69. ತಥೆ ನ ಸರ್ವಯೆಂಕ್ಷ ವಿರುದ್ಧಂ ಚ! ನ ಕಾನಜೇಕ ಜೀನವವಾದೋ 
ಯುಜ್ಯತೇ | ಏಕಾಜಾ ಇ ನಪರಿಕಲ್ಪ ತತ್ತೇ ಚ ಸರ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಿದಂ ಪರಿಕಲ್ಪಿತಮಿತಿ 
ಜಾನತಃ ಪುನಃ ಶಿಷ್ಯಾ ಔಟೋಧನೆಂ 5 ಯುಜ್ಯ ತೀ | ನಹಿ ಸ್ಪಪ್ಟೋ;ಯೆಖಿತಿ 
ನಿಶ್ಚಿತ್ಯ ಸ್ವಾ ಪ ಪುತ್ರ ie ಯತತೇ।ಸ್ಟ ಸ್ನ (ತುಸ್ವಾ ಸ ತ್ವಾಜ್ಞಾ ನಾಡೇವ 
ಯತತೇ “ಣ್ಯ ನ ಕವ್‌ ಬಹೂನಾಂ ದೃಶ್ಯ ಮಾನತ್ಪಾತ್‌ "ಅಸ್ಯ ಅಜ್ಞಾ ನಸರಿಕಲ್ಪಿ ತನಿ. 
ಮಿತಿ ನಿಶ್ಚಯೋ ಯುಜ್ಯತೇ | ಸ ಸ್ನೇತುಪ್ಪ ಸ್ರಜೋಧಾನಂತರಯೇಶಸ್ಯ ಅವಶಿಷ್ಟ. 

ತ್ವಾತ್‌ ನಿಶ್ಚಯಃ ನ | ತ್ರ ತಥಾಸ್ತಿ | ತಸ್ಯೈ ತಸ್ಯ ತಥಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತ ನ್ಯಮಿತ್ಯ ಸತಿ 
ಕಾರೇ ವಸ್ತುನಿ ನಿಕಲ್ಬಾಸಂಭವಾತ್‌ ಆಕಲ್ಪಿ 'ತಮಿತ್ಯೆ (ವ ಸ್ಪಾ ತ್‌ 7 ನಚ” ತಥಾ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯ ಮಿತೃತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಸಸ್ತಿ | 


ಅನುವಾದ (ಜೀವ-ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಈವರೆಗೆ ನಿವಿಸಿದುು ಅದು ಯುಕ್ತಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಇನ್ನುಮುಂದೆ ತೋರಿಸುವರು. ) 


ತಥ್ಸೈನ ಅಂದರೆ ಪ್ರ ಶೃಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದಂತೆ, ಸರ್ವಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೂ (ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮೆ ಕನು) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ನಿಕಜೀವವಾದವು ಯುಕ ಕ್ರವಲ್ಲ 
ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಜಾ,ನದಿಂದಲೇ ಖಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿಶವಾಗಿದ್ದ ರೆ(ಈ ಒಬ ನಿನು ಐಕೃಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಪಡೆದ ಗುರುವಾದರೆ) ಇದೆಲ್ಲವೂ (ತನ್ನ ಆಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ) ಕಲ್ಪಿಶ EEN ತಿಳಿದವನಾದ್ದ. 
ರಿಂದ (ಬೇರೆ) ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೋಧನೆ ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಇದು 
ಕನಸು ಎಂದು ತಿಳಿದವನು ಕನೆಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಹಂಚಲು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ನಾಗುವದಿಲ್ಲ ಸ್ವಪ್ಪದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಇದೆಲ್ಲ ಸ್ವಪ್ಪನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವಿಲ್ಪದ ರಿಂದ ಇಂಥ ನ್ರ ವ ತ್ರಿ 
ಯಾಗಬಹುದು. (ಅದರೆ ಸ್ಪಪ್ಪವು ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ) (ಆದ್ದ ರಿಂದ ತನ್ನ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸರ್ವವೂ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂಬ ಅರಿವಾದ ಗುರುವು ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಬೋಧನೆ 
ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಜ್ಞಾನದ ಸಂಬಂಧೆ ಮತ್ತು ಪರಿಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಶಿಷ್ಯರ ಪಾತ್ರವೇನೂ ಇಲ್ಲ) ಅಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಗುರುಗಳೂ ಶಿಷ್ಯ ರೊ ಇರುವದರಿಂದ 
ಇವರಲ್ಲಿ ಇಂಥವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇದೆಲ್ಲ ಕಲ್ಪಿತನೆಂಬುದೂ ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡಲು ಬರುವ 
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ದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪ್ನದ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಹೀಗಲ್ಲ. ಎಚ್ಚರವಾದಮೇಲೆ ಒಬ್ಬನೇ ಉಳಿಯುವದರಿಂದ 
(ಇಂಥವಸನೇ ಸ್ವಸ್ಟ್ಯಳಿಂದು) ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲು ಬರುತ್ತ ದೆ ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಇಂಧನೆನಡೆೊಎ ದು ಹೇಳಲು ಗಮಕವಲ್ಲ (ಎಕಜೀವವಾಡದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ ಶ್ರಯನಾದ 
ಈ ಇಳಿವನು ಯಾರು? ಅಜ್ಞಾನವು ಯಾರದು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಈವರೆಗೆ ಹೇಳಿದರು ಈ ನಿಶ್ಚಯದ ಅಗತ್ಸವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಏಕಜೀವವಾದಿಯು 
ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಯಾರು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು ಎಂಬುದು ಅನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಉಳಿಯುವದು ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ವಿಕಜೀವನಾದಿಯು) ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೇವರೂ ತನ್ನ ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಇದೆಲ್ಲ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ (ಇಂಥವರದೇ 
ಅಜಾ ನವು "ಸಿರ್ವಕಲ್ಪ ಕ ಎಂಬ ಶ್ಚ ಯದ ಅಗತ್ಯನಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ ಭಜ ಕಲ್ಲಿಶ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಿ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಜೀವನ ಅಜ್ಜಾ ನವೂ ಸ ಸರ್ವಕಲ್ಪಕ, ಆ ಜೀವ ನನ ಅಜ್ಞಾನ ನವೂ ಸರ್ವಕಲ್ಲ! ಚ 
ಎರಡೂ ನಿಜ ಎಂದು ಸರ್ವಕಲ್ಪಕತ್ರವೆಂಬ ಸ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ) ನಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ (ಇದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಏಕಜೀವವಾದಿಯು " ಒಬ್ಬನು ತನ್ವ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಸರ್ವಕಲ್ಪಕ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದು ನಿಜ್ಯ ಇನ್ನುಳಿದವರದು ಭ್ರಾಂತಿ” ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ದಾದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರದು ನಿಜ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಯಾರದೂ) ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದೇ ಆಗುವದು ಅಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು (ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಸರ್ವವೂ ತಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು) ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನೂ ಇಲ್ಲ 


ನಿವರಣೆ. ಈವರೆಗೆ ಜೀವಬ್ರ ಹ್ಮರ ಐಕ್ಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತ್ರ ಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರು. ತ್ರಗ ಯುಕಿ ಕ್ಷಿವಿರೋಧನನ್ನು, ತೊಾಲಿಸುವರು. ಮೊದಲು 
ಅದ್ದೆ ಪಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳಾದವರ ನಿಕಜೀವವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವರು. “ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಗೆ ಉಪಾಧೆ ವಚ್ಛಿನ್ಸನಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಾದ ಜೀವನು ಒಬ್ಬನೇ ಇರುವನು. ಇನಿ ೩3ರ 
ಜೀವರು ಜಡದಂತೆ ಸ್ವರೂಸಶಃ ಕಲ್ಪಿಕರಾಗಿರುವರು ಆ ಓಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ ತತ್ತಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾದರೆ ಅವನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಈ ಬಾಹ್ಮಾಭ್ಮಂತರರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ನಿವೃತ್ತ 
ವಾಗುವದು. ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತೀತಿಮಾತ್ರರೂಸವಾದ್ದ ರಿಂದ ಮತ್ತು ಆ ಒಬ್ಬ ಜೀವ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವವರು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ 
ಇದರ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವದು. ಈ ಕಲ್ಪಕಜೇವನಿಗೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನವಾದಾಗ ಈಶ್ವರನೂ 
ನಿವೃತ್ತನಾಗುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನೂ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವವನಾಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ” 
ಎಂಬುದು ವಿಕಜೀವವಾದಿಗಳೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇನ್ನು ಈ ಏಕಜೀವದ್ವಾರಾ ಇತರ ಜೀವ, 
ಜಡ, ಈಶ್ವರರಿಗೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ದೆ ಪಕಗಳಲ್ಲಿ 
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ಮೂರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ... ೧. ಜೀವ, ಇಡ್ಕೆ ಈಶ್ವಜರ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಉಪಾಧ್ಯವಚ್ಛೆನ್ನ ವಾದ ಈ ಏಕಜೀವನಲ್ಲಿಯೇ ಇಳಾನೆಹು ಎಂಬುದು ಒಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ೨ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾನಂತಾಸಂದಸ್ವರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮಾತಿ)ಕನನಿಟ್‌ ಎಂಬುದು 
ಎರಡನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೩. ಜೀವತ್ವ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಗಳ ವಿವಕ್ರಯಿಲ್ಲದ ಸ್ವುಕಹಿಪ 
ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿದ್ದು ಜೀವನಕ್ತಪಾತಿಯಾಗಿರುವದು ಎಂಬುದು ಮೂರನೆಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈ ಮೂರನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದವರು ಕನ್ನಡಿಯು ಬಿಂಬ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ ವಿವಕ್ಷಯಿಲ್ಲದೆ ಮುಖಮಾತ್ರದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಪಕ್ಷಪಾತಿ 
ಯಾಗಿರುವದರ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುವರು 


ಮೇಲಿನ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಜೀವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಇರುವದು ಎಂಬ ಪಕ್ಷದ 
ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿರುವರು ಇತರ ಜೀವ, ಜಡ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರಿಗೆ 
ಕಲ್ಪಕನಾದ ಈ ಅಜ್ಜಾ ನಾಶ್ರಯ ಜೀವನು ಯಾರು ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆಯೋ 
ಇಲ್ಲ ವೋ? ನಿಶ್ಚಿಶವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅವನು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಐಕೃಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳಿವನಾಗಿರುವನೋ 
ಜೇದಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳೆ ಸೈವನಾಗಿರುವನೋ rs ಐಕ್ಯಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಗ ಿವನಾಗಿದ್ದ ಕಿ ಗುರುವೋ 
ಶಿಷ್ನಷೋ? ಗುರುವಾಗಿದ್ದ ಥೆ ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸರ್ವವೂ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂಬುದು 
ತಿಳಿದದ್ದರಿಂದ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಬೋಧನೆಮಾಡುವ ಅಗಶ್ಯವೇನು? ಬೋದನೆ ಮಾಡುವದಾದರೂ 
ಏನು? (ನನ ತ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ನೀವೆಲ್ಲ ಕಲ್ಪಿತರು ಎನ್ನುವದೇ ?) ಸ್ವಸ್ನದಿಂದ ಎಚ್ಚತ್ತವ 
ನಂತಿದ್ದ ತಾನು ಸ್ವಪ್ಪದಲ್ಲಿಯ ಪುತ್ರರಂತಿದ್ದ ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಆಸ್ತಿ ಹೆಂಚುವನು? 
ಆದ್ದರಿಂದ ತನ ಅಜ್ಞಾನದ ಅರಿವಾಗಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಎಲ್ಲವೂ ಕುಪ್ಪಳಿಸಿ ಬೀಳುವದ 
ರಿಂದ ಈ ಏಕಜೀವ ಗುರುವು ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೋಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾರನು. 

ಅಲ್ಲಜಿ ಅನೇಕ ಗುರುಗಳೂ ಅನೇಕ ಶಿನ್ನರೂ ಇರುವದರಿಂದ ಯಾರ ಜೀವ ಈ 
ಏಕಜೀವ ಎಂದು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸುವದು? ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಾವೇ ಈ ಏಕಜೀವವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಲಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸಿದರೆ ಇವರೆಲ್ಲರ ಅಂಥ ಭಾವನೆ 
ಸರಿಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇವರಲ್ಲಿ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು ಏಕಜೀವರಾಗಿದ್ದು 
ಉಳಿದವರು ಅವನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ.. ಅಂದಮೇಲೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ 
ವಿದ್ಯಾಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು * ಎಲ್ಲವೂ ನನ ೩ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ, ನಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮಾಭಿನ್ನನು' ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡುವದು ವಾಸ್ತ್ರವಿಕವಾಗಲಾರದು. 
ದೇವದತ್ತನ ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞದತ್ತನು ಕಲ್ಪಿತನಾಗುವನು  ಯಜ್ಞದಕ್ತನೆ 
ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ದೇವದತ್ತನು ಕಲ್ಪಿತನಾಗುವನು. ಇವೆರಡೂ ಫಿಜವಾಗಲಾರವು. 
ತತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ವಿಕಲ್ಪ ಅಂದರೆ ಉಭಯ ಪಕ್ಷಗಳೂ ನಿಜವಾಗಿರುವದು 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಹೀಗೆ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿದರೂ ಒಬ್ಬನದೇ ಏಜ, 
ಇತರರದು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರೂ ಆ ಒಬ್ಬನು ಯಾರು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉಳಿಯುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಬೀಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಯಾರೂ ಕಲ್ಪಿತರೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
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ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಏಕಜೀವ ವಾದನವನ್ನು ಕೈ ಬಿಡುವದೇ ಒಳಿತು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಜೀವನೂ ಸರ್ವವೂ ಕನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕೆನ್ಸ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದರೂ ಎಲ್ಲಿದೆ? 


ಅಜ್ಞಾ ನಾಶ್ರಯನಾದ ಏಳಜೀನನು ಶಿಷ್ಯನು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬರುವ 
ದೋಷಗಳು. 

70. ಶಿಸ್ಯಾಜಾ ಸನಪರಿಕಲ್ಪಿ ತಮಿತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ತಸ್ಕೈನ ಆಚಾರ್ಯಭಾವೇ 
ಸ್ವ ಯನೇನ ಕಲ್ಪಿ ತೋ ಭವತೀತಿ ಸಮ್ಯ ಗ್‌ ಗ್ರಂಥಾಧಿಗಮಸೆ ಎನ ಅನರ್ಥ. 
ಡೇತುತ್ವಂ ಸ್ಯಾ ತ್‌ |ನಸಜ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಮುಕ್ತಿ? | ಗ್ರಂಥಾಧಿಗಮೇ ತಸ್ಯೈ ವ 
ಶಿಷ್ಯಾಜ್ಲಾ ನಸೆರಿಕಲ್ಪಿ ತತ್ವಪ್ರಾಪ್ತೆ ಆ | 

ಸಚ ಏಕಜೀನೋ ಯಗಿ ಭೇದನಾದೀ ಭನತಿ ತಸ್ಯ ತತ್ರೈವ ದಾರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ನ 
ಕದಾಚಿತ್‌ ಭೇದನಿವೃತ್ತಿರಿತಿ ನ ಕಸ್ಕಾಪಿ ಮುಕ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತೇನ ಯಥಾ ಕಲ್ಪಿತಂ 
ತಥೈವ ಭವತೀತಿ ತೇನ ಏಶಜೀನವಾದಿನಾಂ ನಿತ್ಯನಿರಯಕಲ್ಪನೇ ಸ ಏನ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ನಜ ಏಕಜೀನಾಜ್ಞಾ ನಪರಠಿಕಲ್ಪಿತಂ ಸಮಸ್ತಂ ಸ್ವ ತ್ರ ಕಿಂಬೆತ್‌ ಮಾನವ್‌ | 


ಅನುವಾದ... (ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಏಕಜೀವನು ಯಾರು ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವೋ 
ಅಲ್ಲವೋ? ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅನನು ಗುರುವೋ ಶಿಷ್ಠನೋ ಎಂಬ ಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
" ಗುರುವು? ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬರುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ಈವರೆಗೆ ಹೇಳಿದರು. ಇನ್ನು 
ಮುಂಜಿ "ಅವನು ಶಿಸೃನು >: ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬರುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವರು ) 
ಶಿಷ್ನವಾದ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ (ಇನಿ ತೆರ ಜೀನರೂ ಜಗತ್ತೂ) ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅವನು ಗುರುವಾದಾಗ (ಅಂದರೆ ಮಹಾವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನನನ್ನು ಪಡೆದಾಗ) ತಾನೂ 
(ತನ್ನ ಶಿನ್ನನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಕಲ್ಪಿಶನೆಂಬುದರ ಅರಿವಾಗಿ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಮ್ಯಗ" ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅವನಿಗೆ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವದು (ತಾನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಅಂದರೆ ತನ್ನ್ನ ಶಿಷ್ಯನ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ ಅವನ ಅಜ್ಞಾನ ಅವನಿಗೆ ಆತೆ ಬಸದ ನವಾಗುವನರೆಗೆ 
ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ "ಆದನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹೊರಕಿಸುನದು ನನ್ನ ಕ್ರ ೈಯ್ಯೇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಾನು ಹೀಗೆ ಸಾರದಲ್ಲಿ ಒದ್ದಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಅನರ್ಥಕ್ಕೇ ಕಾರಣವಾಗುವದು) ಅಲ್ಲದೆ, 
ಯಾರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷನಾಗಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಾಗ (ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ | ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ) ಶಾನೂ ಶನ ಶಿಷ್ಯನ "ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು 
ಅವನಿಗೆ ತೋರುನದು. ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಕನು ಮಾಳಾ ೃರ್ಥಜ್ಞಾನನನ್ನು ಪಡೆದು 
ಗುರುವಾದ ಕೂಡಲೇ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಾತು ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಅವನಿಗೆ 
ತೋರುವದು, ಆ ಶಿಷ ನಿಗೆ ಮಹಾ ವಾಕಾ ರ್ಥಜ್ಞಾನವಾದಾಗ ಅವನಿಗೂ ಹೀಗೆಯೇ 
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ತೋರುವದು, ಅವನ ಶಿಸ್ನನಿಗೂ ಇದೇ ಗತಿ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯನ 
ಅಜ್ಞಾನ ಪರಿಹಾರವಾಗುವದನ್ನು ಕಾಯುತ್ತ ಕೂಡುವದರಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವೇ 


ಇಲ್ಲ ದಂತಾಗುವದು). 


ಅಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನಾದ ಏಕಜೀವನು ಭೇದವಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಬರುವ ದೋಷಗಳು. 


(ಏಕಜೀವವಾದದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾದ ಆ ಜೀವನು ಐಕೃಜ್ಜಾ, ನವನ್ನು 
ಸಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವಾಗ ಗುರುವಾದರೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಶಿಷ್ಯನಾದರೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದರು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಈ ಏಕಜೀವನು 
ಭೇದವಾದಿಯಾದರೆ ಉಂಟಾಗುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವರು). ಈ ಏಕಜೀವನು 
ಭೇದವಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ದೃಢವಾದ ಸಂಸ್ಥಾರನಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಭೇದನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗಲಾರದು ಮತ್ತು (ಅದ್ಪೈತಾಭಿಮತವಾದ) 
ಮುಕ್ತಿಯೂ ಆಗಲಾರದು ಅಲ್ಲದೆ (ಸರ್ವ ಕಲ್ಪಕನಾದ) ಅವನು ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುವನೋ 
ಹಾಗೆಯೇ (ಎಲ್ಲರಿಗೂ) ಆಗುವದರಿಂದ ಅವನು ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯನರಕವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಆದೇ ಆಗುವದು 


ನಿವರಣೆ ಏಕಜೀವವಾದದಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ಅಜ್ಜಾ ನವುಳ್ಳೆವ 
ನಾಗಿದ್ದು ಅವನ ಅಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಇತರ ಜೀವರೂ ಜಗತ್ತು ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಆದರೆ ಈ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ಯಾರು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಅನನು ಗುರುವೋ 
ಶಿಷ್ನನೋ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೂ 
ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಏಕಜೀನವಾದವೇ ಸುಸಂಗಶವಲ್ಲ. 
ಇಂಥ ವಾದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಪ್ರನತಾಣವೊ ಇಲ್ಲ 


" ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ನಿದ್ಯೇತ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವಿವರಣೆ. 


71. ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ನಿನರ್ತೇತ ನ ಸಂಶಯಃ | 
ಮಾಯಾಮಾತ್ರಮಿದಂ ದೈ ೩ತಮದ್ದೆ ತೆಂ ಖರಮಾರ್ಫ್ಥತಃ || 


ಇತ್ಯಸ್ಯ ಚ ಅಯಮರ್ಥಃ - ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ಭನೇತ ಉತ್ಪಡ್ಯೇತ 
ತರ್ಹಿ ನಿವರ್ತೇತ, ನ ಚ ನಿವರ್ತತೇ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನಾದಿರೇವಾಯಮ್‌ | ಪ್ರಕೃಷ್ಣಃ 
ಪಂಚವಿಧಃ ಭೇದಃ ಪ್ರಸಂಚಃ । ನ ಚ ಅನಿದ್ಯಮಾನೋ ಯಂ ಮಾಯಾಮಾತ್ರ- 
ತ್ಯಾತ್‌ | ಮಾಯೇತಿ ಭಗವತ್ರಜ್ಞಾ ಸೈವ ಮಾನತ್ರಾಣಕರ್ತ್ರೀ ಯಸ್ಯ ತನ್ಮಾಯಾ- 
ಮಾತ್ರಮ್‌ | ಪರಮೇಶ್ವರೇಣ ಜ್ಞಾ ತತ್ವಾತ್‌ ರಕ್ಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ ನ ಬ್ವೈತಂ ಭ್ರಾಂತಿ- 
ಕಲ್ಪಿತಮಿತ್ಯರ್ಥಃ [ನಹಿ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿಃ । ತರ್ಹಿ ಅದ್ವೈತಃ ಸರ್ವಭಾವಾನಾ- 
ಮಿತಿ ವ್ಯಪದೇಶಃ ಕಥಮಿತ್ಯತಃ ಆಹ "ಅಬ್ಬೈತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ? ಇತಿ | 
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ಪರಮಾರ್ಥಾಹೇಶ್ಷಯಾ ಹಿ ಅದ್ಜೈತಂ ಸರ್ವಸ್ಮಾದುತ್ತನೋರ್ಥಃ ಸ ಏಕ 
ಏನೇತ್ಯರ್ಥಃ | ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ *ಅದ್ಬೈತಃ ಸರ್ವಭಾವಾನಾಮಿ”ತಿ ವ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಸರ್ವ ಭಾವಾನಾಂ ಮಧ್ಯೇ ತಸ್ಯ ಏಕಸ್ಕೈನ ಅದ್ವೈತತ್ವನಿತ್ಯುಕ್ತೇ ಸಮಾಧಿಕ- 
ರಾಹಿತ್ಯಮೇನ ಉಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅನ್ಯೇಷಾಂ ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ ಚೆ ಸಮಾಧಿಕ. 
ಭಾವಃ ॥ 


ಅನುವಾದ....( "ಅನಾದಿಮಾಯೆಯಾ ಸುಪ್ಮಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಏಕಜೀವ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಆ ಶ್ರುತಿಯ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಪೊರ್ವೋಕ್ತರ ಶ್ರುತಿಗಳೆ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ವಿನರಿಸುವರು ) 


ಪ್ರಪಂಚ ಅಂದರೆ ಪಂಚಜೇದಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗಿದ್ದರೆ ನಷ್ಟವೂ ಆಗುತ್ತಿದ್ದವು 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆವಿಲ್ಲ ಈ ಪಂಚಭೇದಗಳು ಪರಸೀಶ್ವರನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾಶವೂ 
ರಕ್ಷಿತವೊ ಆಗಿವೆ ((ಮಾಯಾ' ಅಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು, ಅದರಿಂದ “ಮಾತ್ರ? 
ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾತ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಿತವಾದಸ್ಟು, ದ್ವೈತ ಅಂದರೆ ಪಂಚಭೇದಗಳು ) ಎಲ್ಲಕ್ಳೈಂತಲೂ 
ಉತ್ತಮನಾದವನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಾ ದ (5 ಅದ್ದೆ ವ್ರತಂ ಪರಮಾರ್ಥಶಃ ? 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದವನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ... 
" ಪ್ರಪಂಚ ' ಅಂದರೆ ಪಂಚಭೇದಗಳು " ಯದಿ ವಿದ್ಛೇಶ ' ಉತ್ಸನ್ಸ ವಾಗಿದ್ದರೆ, "ನಿವರ್ತೇಶ' 
ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಅವು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ (ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನ ವೂ ಆಗು 
ವದಿಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ * ಪ್ರಪಂಚ ' ಅಂದರೆ ಪ್ರಕೃಷ್ಟವಾದ ಪಂಚವಿಧ 
ವಾದ ಭೇದಗಳು (ಪ್ರಕೃಷ್ಟ ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾನನಿಷಯಗಳು ) ಈ ಭೇದ 
ಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಇವು « ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾಗಿವೆ. 
ಮಾಯಾ ಅಂದರೆ ಭಗವಂಶನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು. ಅದು ಯಾವದಕ್ಕೆ ಮಾನ (ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ) 
ಮತ್ತು ತ್ರಾಣಕಾರಕವಾಗಿರುವಜೋ ಅದು ಮಾಯಾಮಾತ್ರವು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ 
ಜ್ಞಾತವೂ ರಕ್ಷಿಕೆವೂ ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರೈತವು ಅಂದರೆ ಭೇದಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಲಿತವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅರ್ಥವು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ « ಅದ್ದೆ ತಃ ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ 
ದೇವಃ ತುರ್ಯೋ ವಿಭುಃ ಸ್ಮ ತೆ! ' ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊಂದಿಸುವಿರಿ ಎಂಬುದಕೆ 
" ಅದ್ಬೈತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸರಮಾರ್ಥತಃ ಅಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಅದ್ವೈತನರ್‌' ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. "ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನಾದವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ.' ಎಂದು ಅರ್ಥವು ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡದಿದ್ದರೆ "ಅದ್ವೆ ಹ 
ಸರ್ವೆಭಾವಾನಾವ್‌? ಎಂಬುದು ವೃರ್ಥವಾಗುವದು. (ಸರ್ನ್ವಭಾವಾನಾಮ್‌ ಎಂದು 
ಹೇಳದೆ ಕೇವಲ * ಅಜ್ಟ್ರಿತಃ? ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು.) ಅಲ್ಲದೆ, ಸರ್ವವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವನೊಬ್ಬನೇ ಅದ್ರೆ ತನು ಅಂದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯನು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
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ಸಮನಾದುದೂ ಅವನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾದುದೊ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗು 
ವದು (ಇದು ಇಷ್ಟವೇ ಆಗಿದೆ) ಇನ್ಲಿಶರ ವಸ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಮ ಅಧವಾ ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿರುವವು (ಅವನಿಗೆ ಸಮ ಅಧವಾ ಅಧಿಕನಾದುದು ಮಾತ್ರ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ) 


ವಿವರಣೆ." ಪೃಪಂಜೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 


ಅನಾದಿಮಾಯಯಾ ಸುಪ್ರೋ ಯದಾ ಜೀವಃ ಪ ಸ್ರಬುಧ ತೇ | 
ಅಜವುನಿದ್ರಮಸ್ತಪ್ಪ ಮದ್ವ ತೆಂ ಬುಧ್ಯತೇ ಶದಾ॥ 


ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವಿದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೆಲ್ಲ ಕಲ್ಪಿಸುವ 
ಅಜಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಏಕಜೀವವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಅಡೆ ತಿಗಳ ಹೇಳುವರು ಆದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥ ಅವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಇಲ್ಲ 
ಇದರ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಧ ಹೀಗಿದೆ..." ಅನಾದಿಮಾಯಯಾ ಅಂದರೆ ಅನಾದಿಯಾದ 
ಸರಮಾಶ ನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಕ್ಕ ೈತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಸುಪ್ಪನಾದ ಅಂದರೆ ಸಂಸಾರ 
ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಜು ಜೇವನ (ಷರಹಾತ್ಮನ ಪ ಭಕನ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ 
ಅಯ 2 ಜನ್ಮ! ದಿ ದೋಷರಹಿತನಾದ, ಅನಿದ, ಅಂದರೆ ಅಜ್ಞಾ ಸ್‌ಹಿತನಾದ, ಅಸ್ಪ ಪ್ರ 
ಆಂದರೆ ಸ ಸ್ಪಪ್ನಾದಿ ಸಾ ರಹಿತನಾದ ಅದ್ದೆ ಜೆ ಜತೆ ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಬಾಣಾ 
ಪರಮಾಶ ¥ ಅಸಕೋಕ್ಷಜು, ನವನ್ನು ಸಡೆಯುವನು' ಇಲ್ಲಿ ಜೀವ- ಈಶ್ವರ, ಜೀವ-ಜಡ, 
ಜಡ- ಈಶ್ರ ಡೆ ಭೇದವು ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿ 'ಇಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ ಈ ಹಿಂದೆ "ಪ್ರಭವಃ ಸರ್ವಭಾವಾ- 
ನಾರ ; ಎಂದು ಜೀವ-ಜೀವ, ಜಡ-ಜಡಗಳೆ ಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಭೇದಗಳು 
ಅನಾದಿ ಎಂಬುದೂ ಅಲ್ಲಿಯ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಾಮರ್ಥ ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವದು ಈ ಪಂಚ 
ಭೇದಗಳ ಅನಾದಿತ್ರ ಮತ್ತು ಸತೃತ್ವ ವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು "ಪ್ರಪಂಜೋ ಯದಿ ವಿದೇಶ? 

ಇತ್ಸಾ ದಿಯಾದ ನಡು ತ್ಲೊ (ಕಗಳು ಹೊಂಟಿನೆ. ಆದ್ರ ದ ಇಲ್ಲಿ ಎಳಜೇವವಾದದ 
ಅಥವಾ ಆದ್ರ್ಯತದ ಪ ಪ್ರ ಶಿಪಾದನೆಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. “'ಪ್ರಸಂಜೋ ಯದಿ ನಿದ್ಯೇತ' 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವು ಅನುವಾದದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿದೆ 


ಪಂಚಭೇದಗಳ ಅನಾದಿತ್ತ, ಸತ್ಯತ್ವಗಳನ್ನು " ಪ್ರಸಂಚೋ ಯೆದಿ ವಿಜ್ಯೇತ? 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದು. 


ಗಿ € ನಿಕಲ್ಸೋ ನಿನಿವರ್ತೇತ ಕಲ್ಪಿತೋ ಯೆದಿ ಕೇನಚಿತ್‌ ? ಇತಿವಾಕ್ಯ- 
ಶೇಷಾಚ್ಚ ನ ಕಲ್ಪಿ ತತ ಹಮಸ್ಯೇತಿ ಜ್ಞಾ ಯತೇ | ನಿವರ್ತತೇ ಇತ್ಯ ಂಗೀಕಾರೇ 
4 ನಿವರ್ತೇತ 34 ವಿದ್ಯ ತ > ಇತಿ ಚಪ್ರ ಸಂಗರೊಪೇಣ ಕಥನಂ ಯದಿ ಕಚಾ ಚನ 
ಯುಜ್ಯಂಶೇ | « ನಿದ್ಯೇತ > ಇತ್ಯಸ್ಯ ಉತ್ತ ತ್ಯೃರ್ಥಾನಂಗೀಕಾರೇ ಯದ್ಯ ದಸ್ತಿ 
ತತ್ತನ್ನಿಃ ವರ್ತತೇ ಇತಿ ಮಾ ಸೃಭಾವಾಸ್ತಿ ವರ್ತೇತ ಇತಿ ನ ಯುಜ್ಯತೇ “ಆಇ 
ಪ್ರ  ಪಂಚಸ್ಯ ಅನಾದಿಸತ್ಯ ತ್ರ ಪರಮಿದಂ ವಾಕ್ಯ ವಾ್‌ | ಅತಃ * ಉಸಪಜೀಶಾದಯಂ 
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ನಾಡೋ ಅಜ್ಞಾತೇ ದ್ವೆ ತೆಂ ನ ನಿದ್ಯತೇ? ಇತ್ಯಾಹ | ಅಜ್ಞಾತ ಏನ ದ್ವೈತಂ ನ 
ನಿದ್ಯ ತೇ | ಅಜ್ಞಾ ಟಾಂ "ನಕ ಏವ ದೆ ತಂ ನ ವಿದ್ಯ ತೇ ಇತ್ಯ ರ್ಥಃ | 


ಜೀನೇಶ 'ರಭಿದಾ ಚೈನ ಜಡೇಶ್ನ, ರಭಿದಾ ತಥಾ | 
ಜೀನಜೇದೋ ಮಿಫಕ್ಸೈ ವ ಜಡಜೀನ ಭಿದಾ ತಥಾ | 
ಮಿಥಶ್ಚ ಇಡಭೇಜೊಬ್ಬ ಯಂ ಪ್ರಪಂಚೋ ಭೇಡಸಂಚಕಃ | 
ಸೋ;ಂಯೆಂ ಸತ್ಯೋಹಿ ಅನಾನಿಶ್ಚ ಸಾದಿಶ್ಚೇನ್ನಾ: ಶಮಾಪ್ರುಯಾತ್‌ || 
ನಚ ನಾಶಂ ಪ್ರಯಾಕ್ಕೆ (ಸಷ ನ ಚಾಸೌ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಃ | 
ಕಲ ತಕ್ಲಿ ನನ್ನಿ] ವರ್ತೇತ ನ ಚಾಸೌ ವಿವಿನರ್ತತೇ ॥ 
ತಂ ನ ನಿದ್ಯ ತ ಇತಿ ತಸ್ಮಾ; ದಜಾ ) ಸಿನಾಂ ಮತವ | 
Ks ಹಿ ಜ್ಞಾ ನಿನಾಮೇತನಿ' ತೆ ತ್ರಾ ತಂಚ ವಿಷ್ಣುನಾ || 
ತಸ್ಮಾ. ತ್‌ ಸತ್ಯಃ ನಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತ, ೦ ಪರಣೋ ಹರಿಕೇನ ತು! ಇತಿ ಪರವ.ಶ್ರುತಿಃ 


ಅನುವಾದ-..( " ಪ್ರಪಂಜೋ ಯದಿ ವಿದ್ಛೇತ' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು 
ಬಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜಾ 9 ನದಿಂಗ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಪಂಚಭೇದಗಳು ಸತ್ಯ, 
ನಿತ್ನ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ನಸರಿಸಿದರು ಈಗ ಅಗರ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವಾದ 
" ವಿಕಲ್ಬೋ ವಿನಿವರ್ತೇತ? ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವು ಭೇದಪರವಾದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವರ. ) 

ವಿಕಲ್ಪ ಅಂದರೆ ಭೇದವು (ಅಜ್ಞಾ ನಾದಿ) ಯಾವದರಿಂದಲಾದರೂ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿದ್ದ ಡೆ 
ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು (ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು) ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ (ಕದಲ್ಲಿಯ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಅದು ಕಲ್ಲಿತವಲ್ಲ ವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. * ನಿವರ್ತತೇ? ಅಂಹರೆ ನಿವೃತ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಸ ಕೈರೂಪಕಧನವು ಅಭಿಪ್ರೇಶವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಾದರೆ * ಧಿವರ್ತೇತ' 
"ನಿಜ (ತ್ರೆ? ಸ "ಲಿರ್ಬ' ಪ್ರ ಯೋಗಮಾಡಿ ಸ್ರಸಂಗಾಪಾದನ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದ್ದೂ 
"ಯದಿ? ಶಬ ಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಯೋಗಮಾಡಿದ್ದೂ ಜ್‌ ಕ್ರವಾಗುವದಿಲ್ಬ 6 ನಿದ್ಯೇತ' ಕ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ (ನಾವು ಜೀಳಡಂತಿ) ಉತ್ಪನ್ಹ ವಾಗಿದ್ದ ರೆ.ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಇದ್ದರೆ? ಎಂದು ಸಶಾ ೨ರ್ಥಕಪೆಂಡು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ k ಜಸ ಇದೆಯೋ ಅದು 
ನಿವೃತ್ತ 3 ವಾಗುವಡು” ಎಂಬ ವಾಸ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ನಿಶ ವಾದವು ಇರುವವು ಆದರೆ 
ನಿವೃತ್ತ ತ್ರವಾಗುನದಿಲ್ಲ ) " ನವರ್ಕೆಳತ ; ನಿವೃತ್ತ ಶ್ರ 'ವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು ಎಂದು (ಪ್ರಸಂಗರೂಪದಿಂದ) 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ ಕ್ರವಾಗುವದಿಲ್ಲ (ಪ್ರ ಸಂಗಾಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.) ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಅಂದರೆ ಪಂಚಭೇದಗಳ ಅನಾದಿತ್ತ. ಮತ್ತು 
ಸತ್ಯತ್ವಗಳನ್ನೇ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ರ ಸಂಜೋ ಯದಿ ವಿಠ್ಫೇತ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ 'ನಾಕ್ಯವು) 
ಪ್ರ 5 ಪಾದಿಸುವಡು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಉಪದೇಶಾದಯಂ ನಾದೋ ಅಜ್ಜಾ ತೇದ್ವಿ ಫ್ರಿತೆಂ 
Fy ವಿದ್ಧತೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ " ಅಜ್ಞಾತ ಏವ ದ್ವೈತಂ ನ ವದ್ಯ ತೇ ' “ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವೈತವು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವು 
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" ಜೀವ-ಈಶ್ವರರಲ್ಲಿ ಭೇದ, ಜಡ-ಈಶ್ವರರಲ್ಲಿ ಭೇದ್ರ ಜೀವ-ಜೀವರಲ್ಲಿ ಭೇದ, 
ಜಡ-ಜೀವರಲ್ಲಿ ಭೇದ, ಜಡ ಜಡಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಹೀಗೆ ಭೇದವು ಪಂಚವಿಧನಾದುದು 
ಈ ಭೇದವು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಾದಿ ಭೇದವು ಸಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿತ್ತು, 
ಆದರೆ ಇದು ನಾಶವಾಗವದಿಲ್ಲ ಈ ಭೇದವು ಭ್ರಾಂಕಿಕಲ್ಪಿತವೂ ಅಲ್ಲ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ಆದರೆ ಇದು ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ದ್ವೈತ ಅಂದರೆ 
ಭೇದವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮತವು ಭೇದವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಜ್ಞಾತ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಿತ (ಮಾಯಾಮಾತ್ರ) ಎಂಬ.ದು ಜ್ಞಾನಿಗಳೆ ಮತವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಇದು ಸ ಸತೃವಾಗಿದ ಪರಮಾಶ, ನು ಸರ್ವೋಶ್ತಮನು (ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತೆದ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ 
ಅದಿ ್ರಿತೀಯನು) ಎಂದು ಪರಮಶ್ರು ಶಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ವಿವರಣೆ..." ನಿಕಲ್ಬೋ ಯದಿ ವಿಜೆ, ತ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಕಲ್ಪಿಕನಲ್ಲ Wed ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿದ್ದ ರಿಂದ *ಪ್ರಸಂಚೋ ಯದಿ ನಿದ್ಯೇತ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಪೂ ಪೂರ್ನಕೊ (ಶದಲ್ಲ ಜೇ ದ ಅನಾದಿತ್ವ ಮತ್ತು ಸಶೃಶ್ಚವನ್ನು ಪ್ರಶಿಪಾದಿ 
ಸಿದ್ದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ "ಗುರೂಪದೇಶಾದಿಗಳಿಂದ ಬೀಡದ ಸತ್ಯ ಶ್ರ ವನ್ನೂ ಜಃ ನ 
ಸರ್ವೋಶ್ತ ಮತ್ತವ ವನ್ನೂ ತಿಳಿಯದ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಬೆ ತ ಅಂದರ "ಜೀಡವು ಇಲ್ಲ ವೆಂದು 
ಹೇಳುವರು "ಈ ಕೊ (ಕಗಳ ರಾಂತೂಕೂ ಪಥಿಷತ್ತಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಆ ಉಪ- 
ನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ - ೫8 ಟಿಪ ರೃಣಿಗಳಲ್ಲ ಇವು ವುಗಳ ಅರ್ಥ ಇನೂ ನಿಶದವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸ 
ಲೃಟ್ಟಡೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿ. ಪರಮಶ್ರುಶಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಚಭೇದಗಳು, ಭೇದದ ಅನಾದಿತ್ತ 


ಗಿ 


ಸಶೃಶ್ವಗಳು ನಿಷೃೃಷ್ಟವಾ! ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


Mj ೪. 


ನೈ ರಾತ್ಮ ವಾ ಇದಿಗಳಿಂಡ ನಂಚಿತರಾಗಬಾರದು. 

73. ಮೈತ್ರೇಯೀಶಾಖಾಯಾಂ ಚ ಅಥ ಜ್ಞಾ ನೋಪಸರ್ಗಾಃ ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ 
"ಅಥೆ ಯೇಚ ಅನ್ಯೇ ಮಿಥ್ಯಾ ತರ್ಕೈಃ ದೃಷ್ಟಾಂತೈಃ ಕುಹಕೇಂದ್ರಜಾಲೈಃ 
ವೈದಿಕೇಷು ಸರಿಸ್ಥಾ ತುಮಿಚ್ಛಂತಿ ತೈಃ ಸಹ ನ ಸಂವಸೇತ್‌ ಪ್ರಾಕಾಶ್ಯಾ ಹಿ ಏತೇ 
ತಸ್ವರಾಃ ಅಸ್ವರ್ಗ್ಯಾ? ಇತ್ಯಾಹ 

ನೈರಾತ್ಮ ವಾದಕುಣಕೈಃ ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಾಂತಹೇತುಭಿಃ | 
ಭ್ರಾವ್ಯುನ್‌ ಲೋಕೋ ನ ಜಾನಾತಿ ವೇದನಿದ್ಯಾಂತರಂ ತು ಯತ್‌ | ಇತಿ 
ಆತ್ಮಸಂಬಂಧಿ ಕಿಮಸಿ ನಾಸ್ತೀತಿ ವಾದಃ ನೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದಃ | 


ಅನುವಾದ ಮೈತ್ರೇಯೀ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ " ಇನ್ನ ಸಮ್ಯಗ್‌ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಫ್ನೆಗಳು' 
(ಯಾವವು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವೆವು) ಎಂದು ಹೇಳಿ, " ಇನ್ನು (ಕಾಪಾಲಿಕಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ 
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ಬೇರೆ) ಕೆಲವರು ವಂಚನಾತ್ಮಃ ಕವಾದ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತಗಳಿಂದಲೂ ಜಗನ್ಲಿ ಧ್ಯಾ ತ್ರ ಸಾಧಕಹೇಶು 
ಗಳಿಂದಲೂ (ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ಚ ತ್ತ) ವೈದಿಕರ ಗಂಪಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರಲು ಇಚ್ಛಿಸು 
ವರು. ಅವರೊಡನೆ ER " ಅವರು ಬೆಳೆಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಓಡಾಡುವ ಕಳ್ಳ ರು 
ದುಃಖದಾಯಕರು "ಕೆ ರಾತ್ಮ $ವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ 
ಸಾಧಕವಾದ ಹೇತುಗಳಿಂದಲೂ ವಂಚನಾತ್ಮ! pe ದೃಷ್ಟಾ ಂಶಗಳಿಂದಲೂ ಭ್ರಮೆಗೆ 
sli ವೇದವಿದ್ಯ ಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಇ 2 ೫ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಶೃಸಂಬಂಧಿಯಾದುದು. ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ನಷ ಹೇಳುವದು ನೆ ರಾತ್ಮ್ಮ ನಾದವು 


ನಿವರಣೆ-. ಹಿಂದೆ " ಅಜ್ಞಾತೇ ದ್ರೈಶಂ ನ ವಿದ್ದತೇ? ಎಂಬ ಶು ಪ್ರತಿಯನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಭೇದನಂಚಕರೂಸವಾದ ದ್ವೈಶದ ಅರಿವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರು. ಈಗೆ ಈ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಿಥಾ ತರ್ಕದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮೊಂಡುವಾದನನ್ನ್ನೇ 
ಮಂಡಿಸುವರು ಅವರ ai ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ತ್ರ ನಂ 
ವಚನವನ್ನು ಉಲ್ಪೇಖಿಸುವರು ಇಲ್ಲಿ ನಿಂದಿಸಿದ ನೆ ಾತ್ಮ್ಯ್ಯವಾದಿಗಳು ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲ 
ಇವರು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವರನ್ನು ಕುರಿಶು " ವೈದಿಕೇಷು ಪರಿಸ್ಸ್ಯಾ ಶು- 
ಮಿಚ್ಚಂತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಜಾ ಸ್ಲಾನೋಪಸ ರ್ಗ "ಅಂದರೆ ಸಮ್ಮ ಗ್‌ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಬರುವ 
ವಿಘ್ನಗಳು ಮಿಥ್ಯಾತರ್ಕ ಅಂದರೆ ನಿ.ಥ್ಯಾತ್ಟ ಸಾಧಕ ದ ಶೃತ್ವಾದಿ ಹೇಶುಗಳು 
ಕುಹತೇಂದ್ರ ಜಾಲ್ಫೆಃ ಎಂಬುದು ದೃಷ್ಠಾ ಂತ್ಛೆ 8 ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣೆ, ವಂಚನಾತ್ಮ] ಕವಾದ 
ದೃಷ್ಟಾ ಜನತ ಎಂದು ಅರ್ಧ. 


ಸದೃಶವಾದ ಎರಡು ಸತ್ಯವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಭ | ಮವು ಬರಲಾರದು. 


14. ಭ್ರಾ್ರತಿಕಲ್ಪಿತತ್ತೇ ಚ ಜಗತಃ ಸತ್ಯಂ ಜಗದ್ದ್ಯಯೆಮಖೇಸ್ಟಿತಮ್‌ | ನ 
ಹಿ ಸತ್ಯಶುಕ್ತೇಃ, ಸತ್ಯ ರಜತಸ್ಯ, ತಯೋಃ ಸಾದೃಶ್ಯ ಸ್ಥ ಚ ಅಭಾನೇ ಭ್ರಾಂತಿರ್ಭವತಿ | 


ಸ್ಫಪ್ನೇಪಿ ವಾಸನಾರೂಪಂ ಸತ್ಯಮೇವ ಜಗೆತ್‌ ಮನಸಿ ಸ್ಥಿ ತಂ ಬಹಿಷ್ಕತ್ತೇನ 
ದೃಶ್ಯತೇ | ದೇಹಾತ್ಮನೋರಪಿ ಏಕದೇಶಸ್ಥ ತ್ವ್ರಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಮಸ್ತ್ಯೇವ | *ಶಂಖಃ 
ನೀತಃ? "ನಭೋ ನೀಲಮ್‌ ೨ ಇತ್ಯಾದಿಷ್ಟಪಿ ಸೀತಾದಯೋ ಅನ್ಯತ್ರ ನಿದ್ಯಂತ 
ಏವ | ತತ್ಸಾದೃಶ್ಯಂ ಇ ದ್ರನಶ್ವಾದಿಕಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಶಂಖಾದೀನಾಂ ಚ ಅಸ್ಪ್ರೇನ 
ಅತೋ ನ ಕುತ್ರಾಪಿ ಸದೃಶಸತ್ಯವಸ್ತುದ್ಧಯಂ ವಿನಾ ಭ್ರವಂಃ | 


ಅನುವಾದ--ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸತ್ಸ್ಕವಾದ ಬೇರೆ ಎರಡು 
ಜಗತ್ತುಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು ಸತ್ನವಾದ ಶುಕ್ರಿ ಸತ್ತವಾದ ರಜತ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯ ಇವು ಮೂರೂ ಇಲ್ಲದೆ ಶುಕ್ತಿ ರಜತದ ಭ್ರಮವುಂಟಾಗ 
ಲಾರದು. (ಇದರಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಿ 
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ಒಂದು ಜಗಕ್ತು, ಪ್ರಧಾನ ಅಂದರೆ ಸದೃಶವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಜಗತ್ತು ಹೀಗೆ 
ಎರಡು ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ) 

ಸ ಸಪ್ನ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ವಾಸನಾರೂಹವಾದ ಸತ್ಯವಾದ ಗಜಶುರಗಾದಿಗಳು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದವು ಹೊರಗಿದ್ದವುಗಳಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ (ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಾಪ್ತ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಭ್ರಾಂತಿ ಕಲ್ಪಿತನಲ್ಲ) 

ದೇಹ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ಪ್ಯವಹಾರವು ಏಕದೇಶಸ್ಥಿ ತಸ್ವರೂಪ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ 
ಆಗುವದು (ಭ್ರಮರೂಪದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ). 

" ಶಂಬವು ಹಳದಿಯಾಗಿದೆ' * ಆಕಾಶವು ನೀಲಿಯಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಭ್ರಮಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಳದಿ ಮತ್ತು ನೀಲಿಗಳು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಜ್ಞ ಭಜ ಈ ಭ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಖಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಡ ದ್ರವ್ಯತ್ವಾ ದಿ ಕೆಂಚಿತ್‌-ಸಾದ್ಭ ಶ್ರ ವು ಇದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಸದೃಶವಾದ ಎರಡು ಸತ್ಯ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ (ಅಧಿಷ್ಕಾನಪ್ರ ಜಾ ಎರಡು ಸಕ್ಕ ವಸು ಗಳಲ್ಲದೆ) ಭ)ಮನು Me 
ಲಾರದು. 


ವಿವರಣೆ--ವಿಕಜೀವಾಜ್ಞಾನದ ನಿರಾಕರಣೆಯ ಈ ಪ್ರಸ್ತಾಪದಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೆ ಕಲ್ಪಿತ 
ನಾದ ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರು ಈಗ ಜಗತ್ತು ಕಲ್ಪಿತ ಎಂಬುದರೆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವರು ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಗ ಸತ್ಯ ವತಿದ ಬೇರೆ ಎರಡು ಜಗತು ್ಲುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗು 
ಶ್ರದೆ. ಯಾಕುದರೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಹ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನಗಳಾಗಿ ಎರಡು 
ಸತ್ಯವಸ್ತು ಗಳಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವಿರಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ಶುಕ್ತಿರಜತ ಭ ಮಬರಜೇಕಾದರೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವಾದ ಶುಕ್ರಿ ಸಶ್ಯವಾಗಿರಬೇಕಾಗು 
ಶ್ರದೆ ಪ್ರಧಾನ ಅಂದರೆ ಈ ಹಿಂದೆ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೊಮ್ಮೆ ನೋಡಿದ ರಜತ ಸಶ್ಯವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಾದೃಶ್ಸನಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ಕಿ ಅಂದರೇ ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಮ 
ಬರುವುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಲ್ಲ ಇದರಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಭ್ರಮ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ರಜಶದ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಗತ್ತು ಹೀಗೆ ಎರಡು ಸಕ್ಕವಾದ ಜಗತ್ತುಗಳು ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ 
ಇವೆರಡನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಇರುವ ಒಂದು ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವೆಂದು 
ಹೇಳದೆ ಸತ್ಸವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವದು ಸುಲಭವಾದ ಮಾರ್ಗವು ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು 
ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವೆಂಬ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಸ್ವಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರುವನು. ಅಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜಶ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಿದ್ದರೂ 
ಎಲ್ಲ ಭ್ರಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಸ್ಥಾನನಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಸ್ವಪ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿವೆ ಅವು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿಶವಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವಾಸನೆಯೇ ಉಪಾದಾನಕರಣ, ಈಶ್ವರ ಅದೃಷ್ಟ್ರಾದಿಗಳು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ 
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ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ಪ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತ್ಯ ಆದರೆ ಅವು ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಶೋರುವದು 
ಭ್ರಮ. ತ್ಯ 'ಬಾಹ್ಯ ತ್ವದ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಮಾನಾದಿಗಳು ಇದ್ದೇ ಇವೆ 


ಇನ್ನು ka ಸ್ರ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಾದ ೈಶ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನು; ವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 
ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ನೇಹುತೃ ಗಳ ಪರಸ್ಪರ RL ಭ ಮೆಖಲ್ಲ ಅವೆರಡೂ 
ಒಂದೇ ಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ ಕಗ A ಪಟಗಳು ಭಿನ್ನ: ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಇರುವವೆಂಬ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾದೃಶ್ಯ ದಿಂದ ಭೇದ pil ಐಕ್ಕ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವಂತೆ 
ದೇಹಾತ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ರೂ ಐಕ್ಯ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವದು. ಆದ್ರ ರಿಂದ 
ಇದೂ ಭ್ರಮದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಲ್ಲ. 


" ಶಂಖವು ಹಳೆದಿಯಾಗಿದೆ ', " ಆಕಾಶವು ನೀಲಿಯಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಳದಿ, ನೀಲಿ ಬಣ್ಣಗಳು ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲಿವೆ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಪಿತ್ತದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಹಳದಿ 
ಬಣ್ಣದಿಂದಾಗಿ ಶಂಖವು ಹಳದಿಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಕಣ್ಣುಗುಡ್ಡೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಾಸೆ gf 
ದಿಂದಾಗಿ ಆಕಾಶವು ನೀಲಿಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದು ಇವೆಲ್ಲ 
ಸೋಪಾಧಿಕಭ್ರಮಗಳಾಗಿವೆ ಸೋಪಾಧಿಕಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನಕ್ಟೂ 
ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದ ರೆ ಸಾಕು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬಡಿಗೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟಾಗ ಅದು ಮಣಿದಂತೆ 
ಕಾಣುವದು ಸೋಪಾಧಿಕಭ್ರಮನವು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಭ್ರುಮದ ನಿದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ನವು 
ಭ್ರಮ ಮತ್ತು ಅಭ್ರಮ ಇವೆರಡರ ಸಂಕರದ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ ಅಂದರೆ ಸ್ವಾಸ್ತ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಭ್ರಮವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅವು ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳೆಂಬಂತೆ ತೋರುವದು ಭ್ರಮವು 
ದೇಹಾತ್ಮೆ 3? ವೃವಹಾರನವು ಏಕದೇಶಸ್ಸಿತಿಮೂಲಕವಾಗಿದ್ದು ಭ್ರಮವೇ ಅಲ್ಲ. ಭೇದ 
ಜ್ಞಾನನಿದ್ದೂ ಈ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವರು ಪೀಶಶಂಖಾದಿಭ) ಮಗಳು ಸೋಪಾಧಿಕ 
ಭ್ರಮಗಳು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಭ್ರಮಗಳು ಥಿರುಪಾಧಿಕಭ್ರಮಗಳು ಭ್ರಮವು ಎಂಥದೇ 
ಇದ್ದರೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ಪ್ರಧಾನ ಮತ್ತು ಸಾದೃಶ್ಯ ಈ ಮೂರೂ ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಎರಡು ಬೇಕಿ ಸತ ಜಗತು ಗಳನ್ನು 
ಒಪ ್ರಲೇಬೇಕಾಗುವದು ಇದು ನಿಣ್ಯಾ ಕವನ್ನು ಕೇಳಲು ಬಂದ ಪಿಶಾಚಿಗೆ ಖಾರೀತೈಲವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟ ಂತೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ 


ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ಮಾನನಾಗಲಾರನು. 


75. ನ ಚ ಆತ್ಮನಿ ಅನಾತ್ಮಭ್ರಮಃ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಃ | ನ ಹಿ ಕಶ್ಲಿದ್‌ 
"ಅಹಂ ಅಹಂ ನ ಭವಾನಿ? ಇತಿ ಭ್ರಾಂತೋ ದೃಶ್ಯ ತೇ | ಆತ್ಮನ ಅನಾತ್ಮಭ್ರಮ 
ಏವಾಯಂ ಪ್ರಪಂಚ ಇತಿ ತೈರುಚ್ಛ ತೇ | ನಸ ನಿನೈವ 'ಅನಾತ್ಮನಿ ಆತ್ಮ- 
ಭ್ರಮಶಕಲ್ಪ ನೀ ಅನಾತ್ಮನಃ ಸತ್ಯ ತ್ವಂ "ಸ್ಯಾತ್‌ | ತದಾ ಚ ಅದಿ )ತೀಯತ್ಸಕಲ್ಪನೇ 

ನಾತ್ಮೆ ನ ಅಸ್ತಿ ನ ಆತ್ಮೇತಿ ಭನ. 
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ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನಾತ್ಮ ಕತ್ತೇ ಚ ಜಗತಃ ಆತ್ಮನೋ ಭಿನ್ನತ್ತೆ ಹೀನ ನ ದೃಶ್ಯೇತ 
ನ ಹಿ ಶುಕ್ತೆ ಲ ಜೇನ ರಜತಂದ ಶ್ಯ ತೇಭ್ರಾ ತೌ 'ನಚ ವಿಕಮೇವ ಯಾಗಪದ್‌ 
ಬಹುಧಾ ೭ ದೃಶ್ಯತೇ ಭ್ರಾಂತೌ | ನೆ ಚ ಆತ್ಮನ ಭೇದಭ್ರಮಃ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಃ | 

ನ ಆಹಾ ಪಿ ಮಿಘ್ಕೊ (ಸಾಧಿಕೃ ತೋ ಭೇದೋ ದೃಷ್ಟಃ | ನ ಕ 
ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾ ನಂಯೋರಪಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಕಲಿ ತತ್ವಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ತದ್ಧಿಷಯಸ್ಸೈ 
ಅನ್ಯ ಥಾತ್ನಂ ಭ್ರಾಂತೌ | ಏವಮಾದ್ಯ ನಂತಂಯುಕ್ತಿ ವಿರುದೊ ಯಂ ಹ | 
ಗ್ರಂಥಬಹುತ್ತ ೦ ಸ್ಯಾದಿತ್ಯೇ ವೋಪರಮ್ಯ ತೇ | 


ಅನುವಾದ....(ಜಗತ್ತು ಬ್ರಾಂತಿಕಲ್ಸಿತವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಧಾನಗಳಾಗಿ ಇನ್ರೆರಡು ಸಶ ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಯಾಕಂದರೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನಗಳಿಲ್ಲದೆ ಭ್ರಮೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದರು 
ಇದಕ್ಕೆ ಅಜೆ ಸತಿಯು ಆತ ನೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ಪೂರ್ವ-ಪೂರ್ವಕಲ್ಪದ ಆರೋಪಿತ ಜಗತ್ತೇ 
ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಕಲ್ಪದ ಜಗತಿ ನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬ ಗ ತ್ತರನನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಜಃ ಪಗ ವಿವರಿಸುವರು) el ದಲ್ಲಿಯೇ ಅನಾತ್ಮದ ಟು ಜಗತ್ತಿನ 
ಆರೋಪರೂಪಭ)ಮ ಬರುವದು ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಇದು (ಹೀಗೆ 
ಪರಸ್ಪ ರ ವಿರುದ ಸ ವಾದವುಗಳೆ ಆರೋಪವು) ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ನಾನು ನಾನಲ್ಲ 
ಕ ಜಂ ಭ್ರಾ ಂತರಾದದ್ದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ (ನಾನು ಎಂದು ಪ್ರ ತ್ರ ಗಾತ ನು 
ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಿ ನಾನಲ್ಲ ಎಂದು “ಅದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರ ಸೃಪಂಚವು ಚೋ! ಮಾರು 
ವಂಥ ಭ್ರಮವು ಬರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ) ಚ ಅದ್ರ ಪತಿಗಳು ಈ ಜಗತ್ತು 
ಆಶ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಾಶ್ಮಭ | ಮರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು (ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ) ಹೀಗೆ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮದ ಭ್ರಮವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅನಾಶ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಭ್ರಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ 
ಟಿ ಅನಾತ್ಮ ಮೇ (ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಾದರಿ ರಿ೦ದ) ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವದು (ಇದರಿಂದ ಅಜಿ, ತಿಗಳ 
ಜಗನಿ ಫ್ಯಾ ತ್ರ ಸಿದ್ಸಾಂತಕ್ಕ wi ಬರುವದು) ಸತ್ಯವಾದ ಈ ಅನಾತ್ಮವೇ 
ಅದ್ವಿ ಹಯ ದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅನಾಶ್ಮವೆ ಠೇ ಇದೆ, ಆಶ ವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು 
(ಜಡವೇ ಸತ್ಯ , ಅದಿ ತೀಯ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಡಾ ಂಶವಾಗುವದು) 


ಜಗತ್ತ ಆಶ ನನ್ನು ಆವರಿಸಿದ ಅಜ್ಞಾನ ಮೂಲಕವಾಗಿದ್ದರೆ (ಅಂದರೆ ಆತ ಪು 
ಅಧಿ ,ನವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಅಕೋಪಿತಪಾಗಿದ ರೆ) ಅತ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ. ವಾಗಿ ತೋರುಕ್ತಿ ಬಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿ ೧ ಆರೋಪಿಶವಾದ ರಜತವು ಅಧಿಸ್ಮಾ ನವಾಜ ಶುಕ್ಕೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ 
ತೋರುವದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲಜೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಆಕೋಪಿತವಸ್ತುಗಳಾಗಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. (ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಮಾಶ್ರವಾಗಿ ತೋರುವದು. 
ನಾನಾವಸ್ತುಗಳಾಗಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತು ನಾನಾವಸ್ತುರೂಪವಾಗಿರುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ಆತ್ಮದ ಮೇಲೆ ಅರೋಪಿತವಾಗಿರಲಾರದು ) (ಇನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ 


154 


ನಾನಾವಸ್ತುರೂಪವಾದ ಈ ಭೇದವೂ ಭ್ರಮ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ) 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ (ನಾನು ಭೇದ ಅಧವಾ ನಾನು ಭಿನ್ನ ಎಂಬ) ಭೇದಭ್ರಮು ಬರುವದು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ (ಉಪಾಧಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಪ ಸ್ವರೂಪದ ಲ್ಲಿ ಭೇನೆಗಳಿರುವದರಿಂದ ಅದು 
ನಾನಾವಸ ಸ್ತುಗಳುಳ್ಳ ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ನಾ ನವಾಗುತ್ತೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದೆ) ಮಿಥ್ಯಾ ಜಃ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಭೇದವುಂಟಾಗುವದು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ 

ಅಲ್ಲದೆ ಅಧಿಸ್ಮಾನವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಆವರಿಸಿದ ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆರೋಪಿತವಾನ 
ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನ ಈ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಜ್ಜಾ ನಗಳು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಲ್ಲ ಭ್ರ)ಮದಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿಕವಾದ ವಿಷಯವು ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂಕನಾಗಿರುವದೇ ಹೊರಶು ಅದರ ಜ್ಞಾನ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 

ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು ಏಕಜೀವಾಜ್ಞಾ,ನಕಲ್ಪಿಶವೆಂಬ ಈ ವಾದವು ಅನಂಶಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಗ್ರಂಥವು ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾಗುವದೆಂದು ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 


ವಿನರಣೆ- ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಭ್ರಾಂಕಿಯುಂಟಾಗಲು ಅದಕ್ಕೊಂದು ಅಧಿಷ್ಟಾನವೂ 
ಪ್ರಥಾನವೂ ಬೇಕು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರ್ರಮ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಿ 
ಶುಕ್ತಿಯೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಆಪಣಸ್ಥರಜಶವೂ ಬೇಕು ಇವಿಲ್ಲ ದೆ ಶುಕ್ತಿರಜಶಭ ಮವು 
ಬರಲಾರದು ಪ್ರ ಕೃ ತ ಜಗತ್ತಿನ ಭ್ರಮ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅಂಧ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನ ಪ್ರಧಾನಗಳು 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅದೆ ಸ್ರೈತಿಗಳು ಆಶ ವೇ ಅಧಿಸ್ಕಾನ ಫೊರ್ವಪೂರ್ವಕಲ್ಪ ದ 
ಆರೋಪಿತ ಜಗತ್ತು ಉತ್ತ 4 ಸೋತೆ ರಕಲ್ಪ ವಲಯ ಜಗಶ್ತಿನ ಭ ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಭು | ಮನಿಷಯದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸದ ಶವಾದ ವಸ್ತುವೆ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಬಲ್ಲದು, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸ್ವಭಾವದ ವಸ್ತು ಅಭಿನ್ನ ಹೇನು. 
ಶುಕ್ತಿಯು ಶುಕ್ಷ ಭಾಸ್ವರರೂಪಗಳಿಂದ. ರಜತಣ್ಥೆ ಸದ್ಧ ಶವಾದುದರಿಂದರೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ವಾಗಿಡೆ. ಒಂದು ಕಪ್ಪೆ ಪದಾರ್ಥದ ಚೂರು ಕೈತ ಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಲಾರದು. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸ್ವಭಾವದವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮದ ಭ ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ಮವು ಅಧಿಷ್ಕ್ಠಾನವಾಗಲಾರದು. ಆತ್ಮ, ಅನಾತ್ಮಗಳ 
ಪರಸ್ಪರ ಆರೋಪವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅದ್ವೆ ಪತಿಗಳು ಆತ್ಮಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಅನಾಶ್ಮವು ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಕಾನವು ಸಶ್ಯವಾಗಿರುವದು. ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮವೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು 
ಸತ್ಯವೆಂದಾಗದು. ಇದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದು. 

ಅಲ್ಲದೆ, ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನನ್ನು ಆವರಿಸಿದ ಅಜ್ಞಾನೋಪಾದಾನಕವಾದುದು ಎಂದು 
ಅವರು ಹೇಳುವರು ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಅನುಭನ ಬರಬಾರದು. 
ಶುಕ್ತೆರಜತಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ರಜತವು ಶುಕ್ತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಅನುಭವ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
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ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನಿಗಿಂಕ ಭಿನ್ನವಾದ ಅನುಭನವಿರುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ಆತ್ಮಃ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಿತವಾದಬ್ದಲ್ಲ ಇನ್ನು ಒಂದು ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ 
ಬಂದ ಭ್ರಮವು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ನಿಷಯಕವಾಗಿರುವದು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಾನಾವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಒಂದು ಹಗ್ಗದ ತುಂಡು ಹಾವು, ಮಾಲೆ, ಎತ್ತು 
ಕಟ್ಟುವ ಹಗ್ಗ ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಭ್ರಮೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ನಾನಾವಸ್ತು 
ರೂಪಭ್ರಮೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಆತ್ಮದ ಅಧಿಸ್ಮಾನವನ್ನವ 
ಲಂಬಿಸಿ ನಾನಾವಸ್ರಿಗಳುಳ್ಳೆ ಜಗತ್ತಿನ ಭ್ರುಮೆಯುಂಟಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಪೂರ್ವ-ಪೂರ್ವಕಲ್ಪಗಳ ಜಗತ್ತು ಈ ಕಲ್ಪದ ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗುವದು ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಪೂರ್ವಕಲ್ಪದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಈ ಕಲ್ಪದವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ 


ಹೀಗೆ ಅನಂತ ದೋಷದುಷ್ಟವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಏಕಜೀವಾ ಜ್ಞಾನವಾದವು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 


ಭೇದವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬಹುಜೀನವಾದಿಗಳ ಹಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ ಬರುವವು. 


76. ನ ಚ ಸತ್ಯತ್ಕಾಂಗೀಕಾರೇ ಶಶ್ಚಿದ್‌ ದೋಷಃ | ಬಹುಜೀವವಾದಿ. 
ಪರ್ಶ್ಸೇಹಿ ಭೇದಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ ಏತೇ ದೋಷಾಃ ಭವಂತ್ಯೇನ | 
ನಿಂಥ್ಯೋಸಾಧಿಕೃತಂ ಹಿ ತೇಸಾನುಪಿ ಬಹುತ್ವಮ್‌ | ನ ಚ ಖಿಥ್ಯೋಸಾಧಿ- 
ಕೃತೋ ಭೇದಃ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಃ | ಆತ್ಮನಿ ಅನಾತ್ಮಕಲ್ಪನಾರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಮಿಥ್ಯೋ- 
ಪಾಧಿರೇವ ನ ಯುಜ್ಯತೇ | 

ಮಾಯಾಮಯೀ ಸೃಷ್ಟಿರಪಿ ತತ್ಸದೃಶಸ್ಯೆ ಅನ್ಯಸ್ಯ ವಿದ್ಯಮಾನತ್ವ ಏನ 
ದೃಷ್ಟಾ ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿಸಾದೃಶ್ಯಯುತಂ ಕಿಂಚಿದಧಿಸ್ಮಾನಮಾಶ್ರಿತೈ ವ ಚ | 

ಅಧಿಷ್ಮಾನಂ ಚ ಸದೃಶಂ ತಥ್ಯವಸ್ತುದ್ಧಯಂ ವಿನಾ | 

ನ ಭ್ರಾಂತಿರ್ಭವತಿ ಕ್ವಾಪಿ ಸ್ವಸ್ನಮಾಯಾದಿಕೇಷ್ಟನಸಿ ॥ 

ಮಾನಸ್ಯಾಂ ವಾಸನಾಯಾಂ ತು ಬಹಿರ್ನಸ್ತುತ್ವಕಲ್ಪನವರ್‌ | 

ಸ್ವಾಸ್ತೋ ಭ್ರಮಶ್ಚ ಮಾಯಾಯಾಂ ಶಕರ್ತ್ಯೃದೇಹಾವಿನಸ್ತುಷು ॥ 

ಚತುರಂಗಬಲತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನಂ ಭ್ರಮ ಇಷ್ಯತೇ | 

ನ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಂ ವಿಶ್ವನುತೋ ನಿಷ್ಣುಬಲಾಶ್ರಯಮ್‌ ॥ 

ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮನೈವರ್ತೆ | 
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ನ ಚ ಮಾಯಾನಿನಾ ಮಾಯಾ ದೃಶ್ಯ ತೇ ನಿಶ್ವನೋಶ್ವರೆಃ | 
ಸದಾ ಪಶ್ಯತಿ ತೇನೇದಂ ನ ಮಾಯೇತ್ಯವಧಾರ್ಯತಾಮ್‌ | ಇತಿ ಚ। 
ಅಪರೋಕ್ಷದೃಶೋ ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಂ ನ ಕೃಚಿದ್‌ ಭನೇತ್‌ | 
ಸರ್ವಾಪರೋಕ್ಷವದ್ವಿಷ್ಟುಃ ನಿಶ್ವದೃಕ್‌ ತನ್ನ ತನ್ಮೃಷಾ || ಇತಿ ಚ | 


ಅನುವಾದ.....ಜಗತ್ತಿನ ಸತೃಶ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಈ ಯಾವ ದೋಷಗಳೂ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಬಹುಜೀವವಾದಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ 
ದೋಷಗಳೂ ಬರುವವು ಯಾಕಂದರೆ ಅವುಗಳ ಬಹುತ್ವವು ನುಥ್ಯಾಚೂತವಾದ ಉಪಾಧಿ 
ಮೂಲಕನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ ಮಿಧ್ಯಾಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿ ಮೂಲಕವಾದ ಭೇದವು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ (ಉಪಾಧಿ ಮೂಲಕವಾದ ಭೇದಗಳೇ ಇಲ್ಲ ಅಂದಮೇಲೆ 
ನಮಿಥ್ನಾಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿ ಮೂಲಕವಾದ ಭೇದಗಳು ದೂರಕಃ ಅಪೂಸ್ತ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ) ಮಿಧ್ಯಾಭೂಶವಾದ ಉಪಾಧಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮ ಕಲ್ಬೃನೂರೂಸ 
ವಾದ್ದ ರಿಂದ ಯೆಕ್ಷವಾದುದಲ್ಲ (ಆತ್ಮನಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು 
ಈಗಾಗಲೇ ಮಾಡಿದೆ ) 

(ಇನ್ನು ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಟಾನ ಪ್ರಭಾನಗಳು ಇಲ್ಲದಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಭ್ರಮವೂ ಅಪು ಇಲ್ಲದ ಆಗುನದು ಎಂಬ ವಾದವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ) 
ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕ ಭ್ರುಮವಿಷಯ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಸದೃಶವಾದ ಸತ್ಯವಸ್ತುವಿದ್ದರೇ ಅಂಥ ಭ್ರಮಬರುನದು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಲ್ಲ ಭ್ರವೃತ್ವಾದಿ 
ಸಾದೃಶ್ಯವಿರುವ ಅಧಿಷ್ಕಾನವೂ ಇರುವದು 

ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬ ಸತ್ಯವಾದ ಎರಡು ಸದ್ಭಶವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮತ್ತು ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕ ಸೃಹ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಎರಡೂ ಇರುವವು. ಮಾನಸವಾದ ವಾಸನೂನುಯವಾದ (ಗಜಾದಿ) ವಸ್ತುಗಳು 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳೆಂದು ಭ್ರೃಮಿಸುವದು ಸ್ವಾಪ್ತಭ್ರುಮವು (ಇಲ್ಲಿ ವಾಸನಾಮಯ ಗಜಾದಿ 
ಗಳು ಅಧಿಷ್ಮಾನ) ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನ ಶರೀರ (ಮೂಲಿಕೆಗಳು, ಹರಕುಬಟ್ಟಿ) ಇತಾದಿ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚತುರಂಗ ಸೈನ್ಯ (ಹುಲಿ) ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕ ಭ)ಮವು. 
(ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ ಶರೀರ, ಮೂಲಿಕೆ ಇತ್ಮಾದಿ ಅಧಿಷ್ಕಾನಗಳಿವೆ ಹೀಗೆ ಅಧಿಸ್ಮೂನ 
ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ) ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ. (ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು 
ಸತ್ಯವಾದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ.) ಸತ್ಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಬಲನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವಡು ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನ ವರ್ಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 

ಅಲ್ಲದೆ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಾಯಾ ಸೃಷ್ಟಿಯು (ಗಜಾದಿಗಳು) ಕಾಣುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸದಾ ಕಾಣುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು 
ಮಾಯೆಯಲ್ಲ. ಅಧಿಷ್ಕಾನದ ಅಷರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವಿದ್ದವರಿಗೆ ಭ್ರುಮವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
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ವಿಶ್ವವನ್ನು ನೋಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅದರ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ 
ವುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತು ಮಿಥೆ ಯಲ್ಲ 


ವಿವರೆಣೆ--ಏಕಜೀವಾಜಾ 2್ಲಾನವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಅವರ ಕಲ್ಪನೆಯಾದ 
ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾತ್ವೆ ತೃದ ಕಲ ನೆಗೆ ಅನೇಕ ನೋಷಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವರು ಮಿಧ್ಮಾಭೂತ 
ವಾಗಿ ತು ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೂ ಈ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ ಬರುವವು 
ಎಂದು ಇಲ್ಲ ತೋರಿಸುವರು ಮಿಧ್ನಾಭೂತವಾದ ಉಪ- ದಿಮೂಲಕವಾದ ಭೇದವೆಂಬುದೇ 
ಸಾಧ ಬಿಲ್ಲ ಸ್ವಪ್ಪಮಾಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನ-ಪ್ರಧಾನಗಳು ಇರುವವು 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿರುವರು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಗಪ್ತಿನ ಪ್ರತೃನ್ಷೆಜ್ಞಾನವಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭ್ರುಮೆಯುಂಬಾಗಲಾರದು ಎಂದು ₹ಶದಪಡಿಸಿರುವರು 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯವಾದ ಉಖಾಧಿಗಳಿಂದ ನಾನಾಜೀನರಾಗುವನು 
ಎಂಬ ಮತದ ನಿರಾಕರಣೆ. 


77 ಯದಿ ಚ ಏಕಮೇನ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಉಪಾಧಿಭೇದಾತ್‌ ಸಂಸರತಿ ಮುಚ್ಯತೇ 
ಚೆ ತದಾ ಸಂಸಾರಿಣಾಂ ಸರ್ವದಾ ವಿಷ್ಯ ಮಾನತ್ಕಾತ್‌ ಸರ್ವದಾ ಸಂಸಾರೀ ಏವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅತಃ ತದ್ದಾ ಮೋಹಿ ನ ಮುಕ್ತಃ 11 'ಉಪಾಧಿಸೆಂಬಂಧತ್ಯಾ ತ್‌ ತಸ್ಯ | 
ನ ಚ ಶುದ್ಧಸ್ಯ ಸ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಃ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಸೆ 
ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಥಕಲ್ಪನೇ ಅನವಸ್ಥಾ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ತೆ ಚ ತೇನೈವ ಸಂಬಂಧೇನ 
ಸಂಬದ್ಧಸ್ಯ ಆತ್ಮಾಶ | ಯಪ್ರಸಂಗಾಶ್‌ | 
ಇತಶ್ಹ ನಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಃ ನ ಯುಜ್ಯತೇ | ಅಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ದೌ ನಿಂಥ್ಯೋಷಾಧಿ- 
ಸಿದ್ಧಿಃ ಅಜ್ಞಾನಂ ವಿನಾ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾಸಿದ್ದೆಣ 1 ನ ಚ ಮಿಥ್ಕೋಸಪಾಧಿಂ ನಿನಾ 
ಅಚ್ಚಾ ನಸಿದ್ಧಿ 8 ಮಿಥ್ಕೊ ಪಾಧಿಭಿನ್ನಸ್ಯೆ 4ನ ಅಜ ನತ್ಟ್ಯಾತ್‌ | 


ಅನುವಾದ -- (ಒಬ್ಬ ನೇ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ನಾನಾ 
ಜೇವರೂಪ ತಾಳಿ ಇ ಬಯ ನನು ಮತು ಈ ಜೀವರು ಮುಕ್ತರಾದಂತೆ ಮೊದಲಿನ 
ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವನ್ನು ಶಾಳುವರು ಎಂಬ ಮತವನ್ನು ಈಗ ನಿರಾಕರಿಸುವರು). ಒಬ್ಬನೇ 
ಹನು (ಸತ್ಯವಾದ) ಅನೇಕ ಉಪಾಧಿಗಳೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನೇಕ ಜೀವರೂಪಗಳನ್ನು 
ತಾಳಿ ಸಂಸಾರಿಯಾಗುವನು ಮುಂದೆ (ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಛಿತ ಐಕ್ಕಜ್ಞಾ ನವು 
ಯಾವ ಯಾವ ಜೀವರೂಪಗಳಿಗೆ ಆಗುನದೋ ಆಯಾ ಜೀವರೂಪದಂದ) ಮುಕ್ತನಾಗು 
ವನು ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ (ಸಂಸಾರಿಜೀವರು ಅನಂತರಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಕೆಲವರಾ೭'ರೂ) ಸಂಸಾರಿಜೀವರು ಸದಾಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವರು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಕೊಡಕೆ' ಐಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ಮುಕ್ತೆಯೆನಿಸಲಾರದು (ನಿರ್ದುಃಖ ಪರಮಾನಂದ ಬ್ರಹ ನೊಡನೆ 
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ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ಮುಕ್ತಿಯು ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಜೀವರೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆ 
ಯುವನವರೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇಂಥವನಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಜೀವರೂ ಎಂದಿಗೂ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುವದಿಲ್ಲ). ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದೇ ಇರುವದು 
(ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಕೆಲವರಾದರೂ ಜೀವರು ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿರೆವರೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧನಿದ್ದೇ ಇರುವದು. ಹೀಗೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧನಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮನ. ನಿರ್ದಃಖ 
ಪರಮಾನಂದರೂಸಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲಾರನು) 


ಇನ್ನು ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ (ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಸಂಬಂಧಿಯು ಬೇಕು 
ಅವನು ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈಗಾಗಲೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಾಗಿರಬೇಕು 
ಇವನಿಗೆ ಈ ಮೊದಲಿದ್ದ) ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲಿನ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ (ಆ ಮೊದಲಿನ ಉಳಾಧಿಸಂಬಂಧ ಯಾರಿಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ರೆ 
ಯುಂಟಬಾಗುವದು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅಗಶ್ಟ್ಯೂ ಮೊದಲಿನ ಇನ್ನೊಂದು ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅದು ಯಾರಿಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯುಂಬಾಗಿ) ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಬರುವದು 
(ಆದ್ದ ರಿಂದ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳೆಬೇಕು ಮತ್ತು ಅದು ಇರುವ 
ವರಿಗೆ ಅವನು ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುವನು). ಇನ್ನು (ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವನು ಜೀವರೂಪವನ್ನು 
ಶಾಳಲಿರುವನೋ) ಆಯಾ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧ ನಾದವನಿಗೇ ಆಯಾ 
ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ ಬರುವದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ ದೋಷ ಬರುವದು. 
(ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾನಾಜೀವರೂಪನಾಗಿ ಬದ್ಧನೂ 
ಮುಕ್ತನೂ ಆಗುವನು ಎಂಬ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ.) 


(ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಶಲೆ ಹಾಕೆ) ಉಪಾಧಿಯು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸಜಿ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ 
ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ದಿಸಲಾರದು ಅಜ್ಞಾನವಲ್ಲದೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವೇ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು (ಮಿಥಾ 
ಅಂದರೆ ಆರೋಪಿತ. ಯಾವದೇ ಒಂದು ಹಸ್ತುವು ಆರೋಪಿಶವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಬೇಕು) ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸಜಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ದಿಸ 
ಲಾರೆದು (ಯಾಕಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಆಶ್ರಯನು ಬೇಕು ಆ ಆಶ್ರಯನಾದ 
ಜೀವನು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗಬೇಕು). ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ನೆಂದುಂಟಾದ (ಜೀವನೇ) ಅಜ್ಞಾನಕ್ಟೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವನು. 


ವಿವರಣೆ-ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದು ಸತ್ಕವಾದ ಆನೇಕ 
ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ಜೀವನಾಗಿರುವನು. ಯಾನ ಜೀವನು ಇನ್ನೂ ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮ 
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ಸಮುಚಿ ತ ಐಕ್ಶಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳೆ ವನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ವೋ ಅವನು ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿಯೂ ಬದ್ಧ 
ನಾಗಿಯೂ ಉಳಿಯುವನು. ಯಾವ ಜೀವನು ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮಸಮುಚ್ಛೈತೆ ಐಕ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯವನೋ ಅವನು ಮುಕ್ತನಾಗುವನು ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕೆಲವು ಜೀವರು ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದರೂ ಎಲ್ಲರೂ 
ಪಡೆಯುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಜೀವರು ಅನಂತಾನಂತೆರಾಗಿರುವರು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸೋಪಾಧಿಕನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವನು ಕೆಲವರಾದರೂ ಜೀವರು ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿರುವ 
ವರೆಗೆ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುವನು ಅಂದಮೇಲೆ ಇಂಥ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ ವನ್ನು 
ಪಡೆದರೆ ನಿರ್ದಃಖಾನಂದಾನುಭನರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರೆಯಲಾರದು. ಇನ್ನು 
ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮ ಬೇರೆ ಸೋಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮ ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳೆಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧವು ಈ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಬರಬೇಕು. ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧ ಬರುವದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ 
ಸಂಬಂಧಿಯು ಬೇಕು. ಈ ಸಂಬಂಧಿಯು ಸೋಪಾಧಿಕ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಆ ಮೊದಲಿನ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ ಯಾರಿಗೆ ಬಂದಿತೆ? ಅವನೂ ಸೋಪಾಧಿಕನೆಂದರೆ 
ಆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ ಯಾರಿಗೆ ಎಂಬ ಅನವಸ್ಥೆಯುಂಟಾಗುವದು ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳೆವನು ಅನಂತಾನಂತ ಜೀವರಿರುವದರಿಂದೆ ಅವನಿಗೆ 
ಅನಂತಾನಂತ ಉಪಾಧಿಗಳಿರುವವು ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಐಕೃಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದರೂ 
ಇನ್ನುಳಿದವರ ಉಪಾಧಿಗಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೋಪಾಧಿಕನೇ ಆಗಿದ್ದು ಸಂಸಾರಿ 
ಯಾಗಿರುವನು ಅಂದಮೇಲೆ ಅಂಥ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದು ಏನು 
ಪ್ರಯೋಜನ? 


ಇನ್ನು ಈ ಉಪಾಧಿಗಳು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದವು ಎಂಬ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೆ 
ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಜಿ ಮಿಧ್ಯಾಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಮಿಧ್ಯಾಭೂಶವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ದಿಸದೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ 
ಹೀಗೆ ಇದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷದುಷ್ಟವಾಗಿರುವದು 


ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನು ಎಂಡು ಹೇಳಿದರೂ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 

78. ಶುದ್ಧಸ್ಕೈವ ಅಜ್ಜತೇ ಮುಕ್ತಸ್ಯಾಪಿ ಅಜ್ಞತ್ವಪ್ರಸಕ್ತೇಃ | ಸ್ವಾಭಾವಿಕ- 
ತ್ವಾತ್‌ ಸತ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಸದ್ದಿತೀಯತ್ತಪ್ರಸಕ್ತೇಶ್ಚ | ಸ್ವಾಭಾವಿಕಸ್ಯ ಅನಿವೃತ್ತ್ಯಂಗೀ- 
ಕಾರಾತ್‌ ಅನಿವೃತ್ತಿ ಪ್ರಸಕ್ತೇಶ್ಚ | ಸತ್ಯಸ್ಯ ಚ ಅನಿವೃತ್ತಿರಿತಿ ಹಿ ತತ್ಪಶ್ನಃ | ಅತಶ್ಚ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತಾ | 

ಅಜ್ಞಾ ನಸಿದಳ್ಳಿ ಮಿಥ್ಯೋ ಪಾಧಿಸಿದ್ದಿ ಃ ನಿಥ್ಯೊ (ಪಾಧಿಸಿದ್ದಾ ಜೀವಸಿದ್ಧಿ ಃ 
ಜೀವಸಿದ್ದಾ ತದಾಶ್ರಯಾಜ್ಞಾನಸಿದ್ಧಿರಿತಿ ಚಕ್ರಕಂ ವಾ | 
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ನಜ ಶುದ್ಧ ಮೇನ ಭ್ರಾಂತ್ಯಾ ಅಜ್ಜ ನಿತಿ ಯೆಕ್ಷನು್‌ | ಅಜಾ ಇನೆಸಿದ್ದಾ 
ಭೆ ಮಸಿದ್ದಿಃ ತತ್ತಿ ದ್ಧ ಅಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಿರಿತಿ ಅಸೊ ೀನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ವಾ ತ" | 


ಅನುವಾದ. (ಈ ಒಂದೆ ಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾನಾ ಜೀವ 
ರಾಗುವನು ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದಮೇಲೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಮಿಥ್ಯಾಭೂಶವಾದ 
ಉಸಾಧಿಗಳಿಂದ ನಾನಾ ಜೀವರು ತೋರುವರು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ ಮಿಥಾ ್ಯಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸವದಿ. ಮಿಧ್ಯಾ ಭೂತ 
ಜ್‌ ಉಪಾಧಿ ಸಿದ್ದಿ ಸ ಅಜಾ ನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ Ra ಅನೊ ನಾಶ ಯ 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳದ್ದ ಕ್ಸ bf ಅಧ್ಯೊ (ನ್ಯಾಶ್ರ ಯದೋಷವು ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜೀವಾಶ್ರಿಶ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಟು ಗಿ ತ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಅಜಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ ಶ್ರಯನು ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು 
ಈಗ ನಿರಾಕರಿಸುವರು) ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ ನೇ ಅಜಾ ್ಲಾನಕೈೈ ಆಶ್ರ ಯನು ಬಂದು ಹೇಳಿದು 
ಮುಕ್ತರಾದವರೂ ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಅಶ ೫ | pe ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು. 
(ಯಾಕಂದರೆ ಮುಕ್ತರು ಶುದ್ಧ ಬ್ರ ಜ್ಯ ರೇ ಆಗುವರು ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹೆ ನಸ ಈ ಮೊದಲು ಇದ್ದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಈಗ ಹೋಗಲು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲ) ಅಲ್ಲದೆ [ಕಾದ್ಯಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದ ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬಂದದ್ಧಾ ಗಿದ್ದು) ಸ್ದಾ ಭಾವಿಕ 
ವಾದ್ದ ರಿಂದ ಸತ ತ ಹೇಳಬೇಕು. ಇದು ಸ ಸತ್ಯವಾದ್ದ ರಿಂದ ಬ್ರಹ ನು ಸದಿ ತೀಯನು 
(ಆಂದರೆ ಸತ್ಯನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ಮತ್ತು ಸತ್ಯವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನ) ಎಂಬ ನ ವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವವು Pi "ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು (ಅಶ್ವ ಪತಿಗಳು) Re ಪ್ರ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಯೇ ಆಗದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಂದರೆ ಸತ್ಯವಾದದ್ದು 
ನಿವೃತ್ತ ತೃವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಟು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ (ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥಾ 
ಚ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಾದ ಜೀವನೇ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನು, ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳಲೇಜೇಕಾಗುವದರಿಂದ) ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ತಪ್ಪಿದ್ದ ಲ್ಲ. 
(ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ SE SO ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ 
ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನ್ಯೊ (ನಾ ಕ ಕ್ರಯವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ). 


ಅಥವಾ, ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆಯೇ ಮಿಥ್ಯಾ 44 ಉಪಾಧಿಯು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದು, ಇಂಧ ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆಯೇ (& ಉಪಾಧಿ ಮೂಲಕರಾದ) 
ಜೀವರು ಸಿದ್ದಿಸುವರು, ಈ ಜೀವರು ಸಿದ್ದ ರಾದಮೇಲೆ ಅವರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಎಂಬ ಚಕ್ರಕದೋಷವು ಬರುವದು 


ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನು ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ 


med 


ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸದೆ ಭ್ರಮವು ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಭ್ರಮವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ. ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನ್ಯೋಕ್ಯಾ ಇಶ ಶ್ರಯಜೋಷವು ಬರುತ್ತ ಡೆ. 
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ನಿವರಣೆ- ಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾನಾ ಜೀವರಾಗಿ ತೋರು 
ವನು ಎಂಬ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಮೇಲೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಮಿಥ್ಕಾಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳಿಂದಲೇ ನಾನಾ ಜೀವರು ಶೋರುವರು ಎಂಬ ಅಜೆ F ಪಿತಿಗಳೆ ಮೊಂಡುವಾದವನ್ನು 
(ಈಗಾಗಲೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದನ್ನು)  ಉನಸಂಹಾರರೂಸನಾಗಿ ಮತ್ತೆ ನಿರಾಕರಿಸುವರು 
ಜೀವನು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನು ಎಂಬ ಅದ್ವೆ ಪಿತಿಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಆಶ್ರಯನಾದ 
ಜೀವನು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು 
ಈ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ದಿ ಸಬೇಕಾದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಯಾವದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೊ "ನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ ಬರುವದು ಎಂದು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿರುವರು. 
ಈಗ ಅದ್ದೆ ಎತಿಗಳು ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬರುವ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವರು ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಜೀವನು ಮುಕ್ತನಾದಮೇಲೆಯೂ ಅಜ್ಜಾ ನವುಳ್ಳೆ ವನಾಗಿರುವನು ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗು 
ವದು ಯಾಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನು ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುವನು ಮತ್ತು ಅವನನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದೇ ಇರುವದು. ಅಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಈ ಅಜ್ಞಾನ 
ಪುಂಟಾಗಲು ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು ಯಾವ ಕಾರಣನನ್ನೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಹೇಳಲೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅವನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುಬಿಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದರಿಂದ 
ಸತ್ಯವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು ಹೀಗೆ ಈ ಅಜ್ಜಾ ನವೂ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಅದ್ವೆ ಪಿತಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಬರುವದು 
ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಸವಾದುದು ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಇದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇದ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು ಅಂದಮೇಲೆ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬಂದೇ ಬರುವದು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದ 
ಹೋಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂರ'ರೆ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಸಿದ್ದವಾಜಮೇಲೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಅಂಥ ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ತನ್ಮೂಲಕವಾದ ಜೀವರು ಸಿದ್ಧರಾಗು 
ವರು ಜೀವರು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅವರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವದು. ಹೀಗೆ ಈ ನಿಷಚಕ್ರದ ಚಕ್ರಕದೋಷವು ಬರುವದು 

ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿರು 
ವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ (ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಮೂಲಕ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ), ಈ ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಭ್ರಮವು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ, ಭ್ರಮವು ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 


ತಪ್ಪಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲ. 
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ಜೀವರು ಅನೆಂತಾನಂತರು. 


79. ಅನಾಗತಾಃ ಅತೀಶಾಶ್ಚ ಯಾನಂತಃ ಸಹಿತಾಃ ಕ್ಷಣಾ | 
ಅತೀತಾನಾಗತಾಶ್ರೈ ವ ' ಯಾವಂತಃ ಪರಮಾಣವಃ ॥ 
ತತೋಪ್ಯ ನಂತಗೊೆತಾ॥ ಜೀವಾನಾಂ ರಾಶಯಃ ಹ ಥಕ್‌ | 
ಇತಿ ವತ್ಸ ಶ್ರು ತೇಃ ನ ಜಹಾ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ: 
ಅಸ್ಮತ್ಪಕ್ಷೇ | 
ಪರಮಾಣುಪ್ರಜೇಶೇ$ಪಿ ಅನೆಂತಾ ಹಿ ಪ್ರಾಣರಾಶಯಃ | 
ಸೂಕ್ಷ ತಾ ದೀಶಶಕ್ತೈ ವ ಸ್ಸೂ ಲಾ ಅಪಿ ಹಿ ಸಂಸ್ಥಿ ಶಾಃ || 


ಸಹಸ ಕಡಾ ೦ ಪ್ರಭಾನಾತ್‌ ವಿಶ್ವ ಸರಃ | 
ಸರಸಿ ರಾಶಂಶೋನೆಂತಾಃ ಪ ್ರಜಾನಾಮಧಿಸಂಸ್ಸಿ ತಾಃ! ಇತಿ ಸ್ವಾಂದೇ 


ಅನುವಾದ (ಜೀವರು ಅನಂಶಾನಂಶರು, ಸೂಕ್ಷ ಯೆ ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದಾಗ ಸ್ಥೂಲರು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರ ರ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವರು) ಹಿಂದೆ ಆಗಿಹೋದ 
ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಬರಲಿರುವ ಕ್ಷಣಗಳು ಮತ್ತು ಪರಮಾಣುಗಳು ಎಷ್ಟಾಗಬಹುದೋ 
ಅದಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟೋ ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಜೀವರಾಶಿಗಳಿರುನವು ಎಂದು ವತ್ಸಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ವದು ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿ ಜೀವರ ಪರಿಸಮಾಪ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲ 


ಒಂದು ಪರಮಾಣುವಿನಷ್ಟು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂತಜೀವರಾಶಿಗಳಿರುವವು. 
ಈ ಜೀವರು ಸ್ವರೂಪತಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮರು  (ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಾಗ) ಸ್ಟೂಲರೂ ಆಗಿರು 
ವರು ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಘಟಿತ ಘಟನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ನಡೆಯುವದು. 
ವಿಶ್ವಕರ್ಮನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಸಹಸ್ರಯೋಜನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂತಜೀವರಾತಿ 
ಗಳ ಅನಂತೆಜೀವರು ಇರುವರು ಎಂದು ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ವಿನರಣೆ--ನಸರಮಾಣುಗಳು ನಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅತೀತ 
ಮತ್ತು ಅನಾಗಶ ಪರಮಾಣುಗಳು ಎಂದು 'ಹೇಳುವದಲಲ್ಲಿ ಅಭ $೦ತರನಿಲ್ಲ. * ರೂಪಾದಿ- 
ಮತ್ತ್ವಾಚ್ಚ ನಿಪರ್ಯಯೋ ದರ್ಶನಾಶ್‌ ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸರಮಾಣುಗಳು ಅನಿತ್ಯ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಸ ಕಣಗಳು ಸಾ ್ರಿಭಾವಿಕ 
ಕ್ಷಣಗಳು, ಔಪಾಧಿಕವಲ್ಲ. ಜೀವರು ಸ್ವ ರೂಪಶಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮರು, ಶರೀರಾದಿಸಾಹಿತು. ವಿವಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಸ್ಕ್ಯೂಲರು ನಿಕಜೀವವಾದಿಗ$ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವಾದ, ಸೂಕ್ಷ ವಾದ್ಯ 
ಅನಂತಾನಂತ ಬಹುಜೀವಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ, ಜಾ ಬ ಇದ್ದೇ 
ಇರುವರು ಎನ್ನು. ವ ನಮ್ಮ ನ ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಸಾಧ ಬ ಮಿಥ್ನಾ ಉಪಾಧಿ 
ಮೂಲಕ ಬಹು ಜೀವವಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜೀವಸ್ವರೂಪದ 
ಈ ವಿವರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
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ನಿಥ್ಯಾತ್ವದ ದುರ್ಥಟತ್ವವು ಭೂಷಣ ಎಂಬ ಮೊಂಡುವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


80. ನ ಚ ಮಿಥ್ಯಾನಸ್ತುನಃ ದುರ್ಥಟಿತ್ಯಮೇವ ಭೂಷಣಮ್‌ | ದೃಷ್ಟಸ್ಯ 
ನಸ್ತುನಃ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಕಲ್ಪನಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಸಕಾಶಾತ್‌ ಬಲವತ್ರ್ರಮಾಣಯುಕ್ರ್ಯವೇಶ್ವ- 
ತ್ಕಾತ್‌ | ತದಭಾವೇ ಸತ್ಯತ್ಕಂ ದೃಷ್ಟೆ 5ನ ಸಿದ್ಧ ಕಿ] ನಹಿ ಅಸನ್ನಿದಿಕಂ ಭೋಗ್ಯ ೦ 
ದೃಷ್ಟಾ ಎ ಭೋಕ್ತಾಂ ಸತ್ಯ ತ್ಕೇ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮುಸೇಫ್ಟತೇ | ಕಿಂತು ನೇದನುನ್ನ- 
ಮಿತಿ ಕೇನಚಿದುಕ್ತೇ ಕಥನಿದಮನ್ನತ್ತೇನ ದೃಶ್ಯಮಾನಮನ್ನಂ ನ ಭವತೀತಿ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮಪೇಕ್ಷತೇ | 


ನಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೃಷ್ಟಸ್ಯ ತತೋ ಬಲನತ್ರತ್ಯ ಕ್ಲಂ ಆಗಮಂ ವಿನಾ ಅನುಮಾ- 
ನಾದಿನೈನ ಜಂಧೋ ದೃಷ್ಟಃ ದೂರಸ್ಥ ನೃಕ್ಷಹ್ರಸ್ತತ್ವ್ವಾದೌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾಸಟುತ್ವೆಸ್ಕ 
ನಿಶ್ಲಿತತ್ತಾತ್‌ ಯುಕ್ತಾ ತತ್ರ ಧೀರ್ಥತೃನಿಶ್ಚಯಃ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಹಿ ದೂರೇ 
ಮಂದಗ್ರಾಹಿತ್ಸಂ ಪರಿಮಾಣಾದೌ ಅನ್ಯ ಥಾತ್ವಂ ಚ ತತೋ ಬಲನತ್ರತ್ಕಕ್ಷೇಣೈನ 
ನಿಶ್ಚಿತಮ | 

ನಚ ಜಗತ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಂ ಕೇನಾಪಿ ಪ್ರಮಾಣೇನ ನಿಶ್ಲಿತವ್‌ | 
ನಿಶೇಷತಕ್ಚ ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾ ನ ಸುಖದುಃಖಾತ್ಮ ಭೇದಾದಿ ನಿಷಯಸ್ಕ ಅನುಭವಸ್ಯ ನ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ಅತಶ್ಚ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಸತ್ಯತ್ವ್ವಾತ್‌ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಚ ಅನಿವೃತ್ತ್ಯಂಗೀ- 
ಕಾರಾತ್‌ ನ ಮೋಕ್ಷಃ ಸ್ಕಾತ್‌ | 


ಅನುವಾದ-(ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅಜ್ಞಾನವು ದುರ್ಥಟ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಭೂಷಣನೇ ಆಗಿದ ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದರಿಂದ ಅದು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಮಿಥ್ಯಾವಸ್ತು ಗಳು ಸಶ್ಯವಸ್ತು ಗಳಂತೆ ಸುಘಟವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ 
ದುರ್ಫಟನೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ....ಎಂಬ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮೊಂಡುವಾದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸು 
ವರು ) ಮಿಧ್ಯಾವಸ್ತುವು ದುರ್ಥೆಟಿವಾಗಿರುವದು ಭೂಷಣವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. (ಯಾಕೆಂದರೆ ನೀವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಸ್ತುಗಳು ಮಿಧ್ನಾ ಎಂದುದು 
ಇನ್ನೂ ಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿಲ್ಲ.) ಪ್ರತೃಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾರ' (ಪ್ರಸಂಚ ಆತ್ಮಭೇದ ಇತ್ಯಾದಿ) ವಸ್ತುಗಳು 
ವಿ.ಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಸ್ರತ ಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಬೇಕು. ಅಂಥ ಬಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತ್ಯವೆಂಬುದು 
ಪ್ರತೃಕ್ಷದಿಂಒಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ನವೇ ಮೊದಲಾದ ಭೋಗ್ಯವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಭುಂಜಿಸಲು ಅನು ಸತ್ಯವೇ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಹ ಮಾಣಾಂಕರಗಳನ್ನು 
ಯಾರೂ ಹುಡುಕುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಇದು ಅನ್ನವಲ್ಲ ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿದರೆ 
ೆ ಅನ್ನ? ನೆಂದು ಕಂಡುಬರುವ ಇದು ಅನ್ನವು ಏಕೆ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ವನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾರೆ. 
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ಪ್ರತ್ರಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾದದ್ದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರ ಬಲವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ 
ಆಗಮವಿಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದ ಮರವು 
ಚಿಕ್ಕದಾಗಿ ಕಂಡಂಧ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತೃಕ್ಷವು ಪಟುವಾಗಿಲ್ಲ ಭಾವ ನಶಿ ತವಾಗಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫತ್ತಃ ವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ದೂರ 
ವಾಗಿದ್ದ ದ್ದ ನ್ನ್ನ ತ ಗೃಹಿಸ ಣೆ “ಮುತ್ತು ಪರಿಮಾಣದ ಹ ವಿರುದ್ಧ 


ವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತ ದೆ ಜಾ ಬಲವತ್ರ ತ್ರ | ಹ್ಷದಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ 

ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕನು * ಮಿಥ್ಯಾ A ಬೇರೆ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಅಹಿರಲಿಯಯೂ 6 ಸನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಸುಮಿ, A ಆತ ಸ್‌ ಭೇದ 
(ಜೀವ-ನರಮಾತ್ಮಃ ರೈ, ಜೀವ-ಜೀವರ ಇತಾ ದಿಯಾದ ಭೇದಗಳು) ಇತ್ಯಾಧಿ ವಷಯಗಳ 
ಅನುಭವವು " ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂಬುದು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಸಾರವು. ಸಶ್ಯವಾದ್ದ ರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ಥಿ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದ.ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
(ಅದೆ ನೈ ತಿಗಳು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ ರಿಂದ (ಆಪ್ಟತಿಗೇಗೆ) ನೋಕನೆ ಶೇ ಇಲ್ಲದಂಥ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುವದು 


ವಿವರಣೆ--ಆತ್ಕ್ಮಾಶ್ರಯ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ, ಚಕ್ರಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಜ್ಞಾನದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೋರಿಸಿದ ದೋಷಗಳು ಭೂಷಣ: ಆಗಿವೆ ಯಾಕ್‌ ರೆ ಮಿಥ್ಯಾವಸ್ತು 
ಗಳು ದುರ್ಥಟವಾಗಿಯೇ ಇರುವವು ಎಂಬ ಅದ್ರ ತಿಗಳ ಮೂಂಡುವಾದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು ಅದ್ವೈತಿಗಳು * ಮಿಧ್ಯಾ' ಎಂದ. ಹೇಳುವ ಪ್ರ ಪಂಚಾ ವಸ್ತುಗಳು 
ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆ ಅದರ ದುರ್ಫೆಟಿತ್ಚದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅದಕ್ಕಿಂಶಲೂ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆ, ಆಗಮಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಬರುತ್ತದೆ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅದು ನಿ.ಥ್ಯಾ ಮತ್ತು 
ಈ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ ವು ದುರ್ಫಟ ಎಂಬ ಮೊಂಡುವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬಂಧರೂಪವಾದ 
ಈ ಸಂಸಾರವು ಸತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವೈತಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅದು ನಿವೃತ್ತವಾಗದೇ 
ಇರುವದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವೇ ಆಗಲಾರದು ಎಂದೂ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವರು. 


81. ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಸ್ಕ ಬಲವದನುಭವಂ ವಿನಾ ಯುಕ್ತಿತಃ ಏನ ಮಿಥ್ಯಾ- 
ತ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ ಆತ್ಮನೋತಪಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯುಕ್ತಿಶ್ಚ ಸರ್ವಸ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯ 
ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ವಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | ದ್ವಿಧಾ ಕಲ್ಪನೇ ಕಲ್ಪನಾಗೌರನಿತಿ ! ಅತ್ಮಾಧಿಷ್ಠಾನ- 
ಭ್ರಮಸ್ಯೈನ ಅದ್ಭ ಷೆ ಆ ತಸ್ಯ ಆಧಿಷ್ಕಾನತ್ತಮಹಿ ನ ಯುಜ್ಯತೇ | ದುರ್ಫಟಿತ್ಸ ಸ್ಯ 
ಭೂಷಣತ್ತೆ, ದುರ್ಥಟಿಮಹಿ ಆತ ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ವ ೦ಸ್ಯಾ ದೇನ | ಗ ತೀತೇರಸಿ ಅವಿದ್ಯಾ. 
ಕಾರ್ಯತ್ವಾ ಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | ತಸಾ ಶ್ಚ ದುರ್ಫಟಿತ್ಕ ಸ್ಯ ಭೂಷಣತ್ವಾ ತ್‌ | ಸತ್ಯಸ್ಯ 
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ಚ ಯುಕ್ತ್ಯಸೇಕ್ಷತ್ನಾತ್‌ ! ಘಟಾದೀನಾಂ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃೃತ್ವಂ ಆತ್ಮನಶ್ಚ ಜಡತ್ವಂ, 
ದ್ರಷ್ಟುಃ ಅಭಾನೇ ಚ ಪ್ರತೀತಿಃ, ಅಧಿಸ್ಮಾನಂ ವಿನೈನ ಭ್ರಮಃ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿರುದ್ಧ 0 
ಸರ್ವಮಹಿ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


ಅನುವಾದ--(ಮಿಧ್ಯಾತ್ಮದ ಸಮರ್ಥನೆಯು ದುರ್ಥಟವಾಗಿರುವದು ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಕೈ 
ಭೂಷಣವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ಮೊಂಡುವಾದವನ್ನು ಮೇಲೆ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು ಈಗ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ದವಾದದ್ದನ್ನು ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ " ಮಿಥಾ' ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಮೊಂಡುತನ 
ಹಡಿದರೆ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದ ಆತ ಮೂ z ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು 
ಎಂದು ತೋರಿಸುವರು) ಅನುಭವ ಅಂದರೆ ನ ಪ್ರಶೃಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಚ ನು ಸ್ಸ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿ ನ ಮಿಥ್ಯಾ: ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
(ಸಾಕ್ಷಿ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ) ಆತ್ಮವೂ ಕೂಡ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುವದು. ಆತ್ಮವನ್ನು ಬಟ್ಟ ಇನ್ನು. ಬ ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ 
ಆತ್ಮವೂ ಕೂಡ ಜಾ Ry ವಾದಿಸಲು ಯುಕ್ತಿಯಾಗದೆ. ಆತ್ಮವೊಂದು ಸತ್ತ 
ಇನ್ನುಳಿದವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಗೌರವವಾಗುವದು. (ಇತರ 
ವಸ್ತುಗಳ ಭ_ ಮಕ್ಕೆ ಆತ್ಮವು ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿ ಬೇಕು ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೊಂದು ಸಕ್ತ 
ವಾದದ್ದು ಬೇಕು ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ನಿರಧಿಷ್ಠಾನಭ ಮ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳ ರೀತ್ಯಾ) ಆತ್ಮವು ಅಧಿಸ್ಕಾನವಾಗಿರುವ ಭ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅಧಿಸ್ಕಾನವಾಗಿ ಬೇಕು ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲ ದುರ್ಫಟ 
ವಾದದ್ದೆಲ್ಲ ಭೂಷಣವು ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೆ ಆತ್ಮಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ದುರ್ಫಟವಾದರೂ 
ಭೂಷಣನವೇ ಆಗಿದೆ. 

(ಅದ್ವೈತಿಗಳೆ ಮಠದಲ್ಲ) ಪ್ರತೀತಿ ಅಂದರೆ ಅನುಭವವೂ ಕೂಡ ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ ಅದು ಜುರ್ಫಟ ಹರ ದು ಭೂಷಣವೇ ಆಗಿದೆ. ಸತ ನಾದಚ್ಜಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಫಘಟಾದಿ ee, 
ದ್ರಷ್ಟ ವಾಗಲಿ, ಆಶ್ಮವೂ ಜಡವಾಗಲಿ, ದ್ರಷ್ಟ ನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರತೀತಿ ಅಧವಾ 
ಅನುಭವ ಬರಲಿ, ಅಧಿಸ್ಮಾನನಿಲ್ಲದೇ ಭ್ರಮ ಬರಲಿ ಹೀಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಎಲ್ಲವೂ 
ಆಗಬಹುದು 


ನಿವರಣೆ- ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಾದರೆ 
$ ಆತ್ಮ'ವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗಲಿ, ಆತ ವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದಾದರೆ ಆಧಿಷ್ಮಾನನೇ ಇಲ್ಲದೆ ಭ್ರಮ 
ಬರಲಿ, ಆತ್ಮವೂ ಉಡವಾಗಲಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ವಿರುದ್ಧ ಸಂಗತಿಗಳ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು 
ಎಂದು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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82. ಉಪಾಧಿಭೇದಾಂಗೀಕಾರೇ ಹಸ್ತಷಾಜಾದ್ಯುಷಾಧಿಭೇದೇಸಿ ತದ್ದತ- 
ಸುಖದುಃಖಾದಿಭೋಕ್ಕುಃ ಯಥಾ ಭೇದೋ ನ ಪ್ರತೀಯತೇ ಏವಮೇವ 
ಶರೀರಾದಿಭೇದೇಪಿ ಭೋಕ್ತುಃ ಭೇದೋ ನ ದೃಶ್ಯೇತ | ಸರ್ವದೇಹಗೆತಸುಖಬ- 
ದುಃಖಾದಿಕಮೇಶೇನೈನ ಭುಜ್ಯೇತ. 

ಯಥಾ ಚ ಏಕಾಂಗುಲ್ಯಾದ್ಯ ಪಗರ್ಮೇಹಿ ನ ಮುಕ್ತಿ! ಏನನೇಕೋಸಾಧ್ಯ- 
ಸಗನೇಸಿ ತಸ್ಕೈನ ಅಸಂತೋಸಾಧಿಸಂಬದ್ಧ ತ್ಕಾತ್‌ ನ ಮುಕ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


ಉದ್ಯ ತಾಯುಧದೋರ್ದಂಡಾಃ ಪತಿತಸ್ತಶಿರೋಕ್ಷಿಭಿಃ | 
ಪಶ್ಯಂತಃ ಸಾತಯಂತಿ ಸ್ಮ ಕಬಂಧಾ ಅಪ್ಕರೀನ್‌ ಯುಧಿ ॥॥ 
ಇತಿ ಭಾರತನಚನಾತ್‌ ನ ನಿಶ್ಲೇಷಾದ್‌ ನಿಶೇಷಃ | 


ಅನುವಾದ... (ಈ ಹಿಂದೆ ಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿ ಸೂಲಕವಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಅದ್ರೆ ಪ್ರತಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧರು ಮುಕ್ತರು ಎಂಬ ವ್ಯನಸ್ಥಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ತೋರಿಸಿದರು ಈಗ ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ.ಖದುಃಖಾದಿ ವೃವಸ್ಥಯೂ ಕೂಡುವ 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುವರು) ಉಪಾಧಿಭೇದ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಭೇರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಹಸ್ತಪಾದಾದಿ ಉಪಾಧಿಭೇದಗಳಿನ ರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವವನಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವಂತೆ ಶರೀರಭೇದಗಳಿದ್ದರೂ ಅವೇಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸ.ವವರಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುವದು ಎಲ್ಲ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖಚುಃಖಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬನೇ ಅನುಭವಿಸುವ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು 

ಅಲ್ಲೆ, ಹೇಗೆ ಒಂದು ಬೆರಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿರೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುನದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ 
ಒಂದು (ಶರೀರಾದಿರೂಪ) ಉಪಾಧಿಯು ಕಳಚಿದರೂ ಅವನಿಗೇ ಇನ್ನೂ ಅನಂತ 
(ಶರೀರಾದಿರೂಪ) ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧನಿರುವದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು 

(ಇನ್ನು ಶರೀರಾದಿರೂಸ ಈ ಉಪಾಧಿಗಳು ಹಸ್ತ ಪಾದಾದಿಗಳೆಂತೆ ಸಂಶ್ಲಿ ಸ್ಟವಾಗಿರದೆ 
ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಆದ ಸುಖದುಃಖ ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ) " ಕಬಂಧ ಅಂದರೆ ರುಂಡವಿಲ್ಲದ 
ದೇಹಗಳು ಕತ್ತರಿಸಿ ಜೋತಾಡುತ್ತಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಕಲೆಯಲ್ಲಿಯ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ನೋಡುತ್ತ 
ಆಯುಧವನ್ನು ಎತ್ತಿದ ತಮ್ಮ ಕೈಗಳಂದ ಯುದ್ದದಲ್ಲ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಕೆಡವುತ್ತಿದ್ದವು' 
ಎಂ ಎ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಗಳು ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ವೃತ್ಯಾಸ 
ವೇನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ (ಭಿನ್ನ ಅವಯವ ಅಥವಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸುಖದುಃಖಗಳ 
ಅನುಸಂಧಾನವು ಒಬ್ಬ ನಿಗ ಆಗಲಿಕ್ಸೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದವನ ಸ್ವರೂಸೈಕ್ಯವೇ ಕಾರಣವೇ 
ಹೊರಕು ಅವಯವಗಳ ಸಂಶ್ಲೇಷ ಅಥವಾ ವಿಶ್ಲೇಷ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ರವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ದೆ ವ್ರತಗಳ 


16) 


ಮತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯ ಸುಖದುಃಖವು ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಆಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು 
ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಉಪಾಧಿಯ ನಾಶದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಆಪಾದನೆಯೂ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ) 


ವಿವರಣೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ನಾನಾ ಜೀವರಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ 
ಮತದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಹಿಂದೆ ಬಂದಿತ್ತು ಆ ಮತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಉಪಾಧಿಗಳೂ ನಾಶವಾಗುವವರೆಗೆ 
ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ ಅಂದಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡವರು 
ಮುಕ್ತರು, ಉಳಿದವರು ಬದ್ಧರು ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯುಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಒಳೆಗಿರುವ 
ಆತ ದ ಸ ಸ್ವರೂಪೈ ಕ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಒಂದು ಶರೀರಾದಿ ಉಪಾಧಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಆಗುವ 
My ದುಃಖಗಳು ಇನ್ನಿತರ ಶರೀರಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳಿದ್ದಲ್ಲಿ ಲಯೂ ಆಗಲಿ, ಒಬ ಮು ಎಲ್ಲರ 
ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಲಿ ಎಂಬ ಅಪಾದನೆಗಳುಯಾಗಿ ಸುಖದುಃಖ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಇಲಿ ತೋರಿಸಿರುವರು 


83. ಕಿಂಚ ಉಪಾಧಿಃ ಆತ ನಃ ಏಕದೇಶಂ ಗ್ರಸತಿ ಉತ ಸರ್ವಮಾತ್ತಾ ನಮ್‌ | 
ಏಕಡೇಶಾಂಗೀಕಾರೇ ಸಾನಯನತ್ತ ಮ್‌ | ಸಾವಯವಸ್ಕೆ ಚ ಅನಿತ್ಯತ್ವಂ ತ ರಂಗೀ- 
ಕೃತಮ್‌ | ಸರ್ವಗ್ರಾಸೇಚ ನ ಉಪಾಧಿಃ ಭೇದಕಃ ಸ್ಯಾ ತ್‌ | ಉಪಾಧಿಕೃ ತಾಂಶ- 
ಕಲ್ಯ ನೇ ತದುಸಾಧಿಕ್ಕ ತತ್ತೇ ಆತಾ ಶ್ರಯತ್ವ ವ್‌ | ಉಪಾಧ್ಯ ಂತರೆಕಲ ನೇ 
ಅಸನಸ್ಥಾ | 


ನ "ಜೆ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಸರ್ವಗತತ್ಕಾತ್‌ ಔಸಾಧಿಕಭೇದೋ ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮಣಾ ಭವತಿ | ನ 
ಹಿ ದೇಶತಃ ಕಾಲಕೆ! ಅಸರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ್ನ ಯೋಃ ಔಸಾಧಿಕಭೇದಃ ದ ಷ್ಟ $ r ಸರ್ವೋಸಾಧಿ- 
ಗತತ್ವಾಚ್ಚ ಏಕಸ್ಯೈನ ತಕ್ಕ ಸ್ಯ ಭೇದಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ಠ್‌ ತ್‌ ಹಸ್ತಸಾದಾದಿ. 
ಬೇಡದೇ: "ಹಿ ಭೋಕು: 8 ಏಕತ್ವಂ ಸರ್ನಸುಖಿದುಃಖಾದಿ ಭೋಕ್ತ್ಸ ತ | ಮೀಕ್ಕ ರಸ್ಯೈವ 
ಸ್ಯಾತ್‌ 

ದೇಶತಃ ಕಾಲತಶ್ಚ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಯೋಃ ಔಸಾಧಿಕಭೇದಾಭಾವಾದೇವ 
ದುಃಖನಃ ಅನ್ಯತ್‌ ಶುದ್ಧಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಸಿದ್ಧ ತಿ! ಅತಃ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಃ ಸಂಸಾರಃ ಇತಿ 
ಅನಿವೃತ್ತಿರೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


ಅನುವಾದ--(ಸಕ್ನವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಬದ್ಧ ಮುಕ್ತ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಸುಖದುಃಖವ್ಯವಸ್ಕೈಯೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದರು ಈಗ 
ಇಂಥ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಭೇದವರೆ ಸ್ಟ ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ) 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ) ಭೇದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಈ ಉಪಾಧಿಯು ಅವನ ಏಕದೇಶಕ್ಕೆ 
ಅಂಟುವದೋ ಅಥವಾ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅಂಟುವಜೋ? ಏಕದೇಶಕ್ರೆ ಅಂಟುನದೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಆತ್ಮನು ಅನಯವವುಳ್ಳವನು ಎಂದಾಗುವದು. ಅನಯವವುಳ್ಳೆದ್ದು ಅನಿತ್ಯ 


168 


ಎಂದು ಅವರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು (ಆದ್ದರಿಂದ ಆಶ ಪಿಗೆ ಅನಿತೈಶ್ವ ದ ಪ್ರ ಸಂಗ ಬರುವದು), 
ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅಂಟದರೆ ಉಪಾಧಿಯು ಜ್ಲೀದಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ (ಉಪಾಧಿಯು ಆತ್ಮನ 
ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದಾ ದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಟುಮಾಡಲಾರದು). 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಇಂಥ ಔಪಾಧಿಕ ಅಂಶವು ಅಜ್ಜೀ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದರೆ (ಯಾವ pS ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗಿಜೆಯೋ ಅದೇ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಅಂಶಗಳೂ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದರೆ) ಆತಾ pe ಪ್ರಯದೋಷ 
ಬರುವದು (ಅಂದರೆ ತಾನೇ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ತಾನೇ ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ 
ಆತ್ಮಾಶ ಘ್‌ ದೋಷ ಬರುವದು) ಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಇವುಗಳು ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಸಲು ಅನುಕೂಲಮಾಡಲು ಬೇಕೆ ಉಪಾಧಿಗಳು, "ಅವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಬೇರಿ 
Ws. 85, ಎಂಬ ಅನವನೂ ದೋಷ ಬರುವದು. (ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು) 


(ಈ ವರೆಗೆ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಾನಾ ಜೀವರಾಗಿರು 
ವದನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಿದರು. ಇನ್ನು 10 ಬ್ರಹ್ಮ, ಈಶ್ವರ, 
ಜೀವ ಎಂಬ ತ್ರಿಸ್ಫಂಧ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ದೂಹಿಸುವರು ) ಕಶ ಸರನೂ ಸರ್ವಗತನಾದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಔಪಾಧಿಕ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ದೇಶ ಮತ್ತು 
ಕಾಲಗಳಿಂದ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭಪಾಧಿಕ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ “ಅಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ದರಿಂದ 
ಭೇದವು ನಿಜವಾಗಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಹಸ್ತ ಪಾದಾದಿ ಭೇದಗಳಿದ್ದರೂ ಅನುಭವಿಸು 
ವವನು ಒಬ್ಬನೇ ಇದ್ದಂತೆ, ಈಶ್ವರಥಿಗೇ ಎಲ್ಲರ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವದು. 

ಅಲ್ಲದೆ, ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳಿಂದ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನರಾದವರಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ 
ರಲ್ಲಿ) ಔನಚಾರಿಕ ಭೇದವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ ದುಃಖಿಯಾದ (ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ಜೀವರ 
ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದರಿಂದ ದುಃಖಿಯೆಂದು ವಿವರಿಸಿದ) ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ನಾದ 
ಶುದ್ಧಬ್ರ ಹ ನು ಸಿದ್ದ ಸ ನಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವಾದ (ಈ ದುಃಖರೂಪ) 
ಸವಸ ನಿವೃ ಕೆ ಯೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುವದು 


ನಿವರಣೆ--ಉಪಾಧಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ ಸಾಧ್ಯ ೈವಿಲ್ಲದ್ದ 

ರಿಂದ (ಏಕದೇಶದಿಂದಲಾಗಲೀ ಸರ್ಕ ಮನಾ ಆಗಲೀ ಸಂಬಂಥನನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ) ಬ್ರಹೆ ನೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬುಧದಿಂದೆ ನಾನಾ ಜೀವರಾಗುವರು ಎಂಬ ವಾದ 
ಸನ. ರ್ಫನೀಯವಲ್ಲ' ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವರು ಅಲ್ಲದೆ, ಬ್ರಹ್ಮೆ, ಈಶ್ವರ, ಜೀವ ಎಂಬ 
ತ್ರಿಸೃಂಧ ವ ೈವಸ್ಟಯೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 3 ಡ್ಯ ಸೆ kk ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 
ಇಬ್ಬ ರೂ ಸರ್ವಗತರಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಈಶ್ವರರಿಗೆ ಔಪಾಧಿಕ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
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ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತರಾದ ಈಶ್ವರನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ದುಃಖಿಗಳಾಗಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವೂ ಬರು 
ವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವೃವಸ್ಥೈಯೇ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದೂ ವಿವರಿಸುವರು 


84. ಕಿಂಚ ನಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ ಶುದ್ಧ ಸ್ಯ ವಾ ಸಂಸಾರಃ | ಶುದ್ಧ ಸ್ಯ ಸಂಸಾರಃ ಇತ್ಯುತ್ತೇ 
ಸ್ವವ್ಯಾ ಹತಿಃ | ನಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ ಇತ್ಯುತ್ತೆ € ನಿಶಿಷ್ಟಃ ಅನ್ಯಃ ಸಏನವಾ!। ಸಖನ ಚೇತ್‌ 
ಉಕ್ತಃ ದೋಷಃ | ಅನ ಶ್ತ ೀತ್‌ ನಿತ್ಯಃ ಅನಿತ್ಯೋವಾ | ಅನಿತ್ಯ ಕ್ಲೆ 3 ನಾಶ ನಿವ 
ತಸ್ಯ ನ ಮೋಕ್ಷಃ | ನಿತ್ಯತ್ತೇಚ ಭೇದಸ್ಯ ಸತ್ಯತ್ವಂ ನೋಕ್ಲೇಷಿ ತಸ್ಯ ಭಾವಾತ್‌ | 
ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಯ ಅಭೇದಃ ಉಪಾಧಿಭಿನ್ನ ಏನ ಇತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ಸ್ವರೂಪನೇನ 
ಉಸಾಧಿಸಂಬದ್ಧ ಮಿತಿ ನ ತಸ್ಯ ಶುದ್ಧ ತ್ವಮ್‌ | ಅಶುದ್ಧ ಸ್ವಭಾವಸ್ಯ ನ ಕದಾಚಿತ್‌ 
ಶುದ್ಧ ತೃಮಿತಿ ತತ್ಪಸ್ಷಃ | ಉಸಪಾಧಿನಿಥ್ಯಾ ತ್ಮಾಂಗೀಕಾರೇ ಚ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ತ್ವಾದಿ ದೋಷಾಃ ಉಕ್ತಾ8 | ನ ಚ ಅನಾದಿಕರ್ಮಜೇದಾರ್‌ ಭೇದಃ | ಔಷಸಾಧಿಕ- 
ಭೇದಸಿದ್ದ್‌ ಕರ್ಮಭೇದಸಿದ್ಧಿ ಃ ತತ್ಸಿದ್ಧಾಚ ತತಿ ದ್ಧಿ 8 ಇತಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯತ್ಕಾತ್‌ | 
ಅತ ಅನಂತದೋಸದುಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ಗ್ರಂಥಬಹುತ್ತಂ ಸ್ಕಾದಿತ್ಯು ಪರಮ್ಯತೇ |! ಅತಃ 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣ ನಿರುದ್ಧ ತ್ಯಾತ್‌ ನ ಅಭೇದೇ ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯವು* | 


ಅನುವಾದ-. (ಅದ್ರೆ ಭ್ರತಮತದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೂ ಕಲವು ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ) ಸ.ಖದುಃಖಾನುಭವ ರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವು ವಿಶಿಷ್ಟನಿಗೆ 
(ಅಂದರೆ ಜೀವನಿಗೆ) ಆಗುವದೋ ಅಧವಾ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಗುವದೋ? ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಸಂಸಾರನೆಂದು ಹೇಳಿದರ ಸ್ತ ವ್ಯಾಹತಿ ಬರುವದು (ಅಂದರೆ ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪರಸ್ಪರ 
ವ್ಯಾಘಾತನಿರವದು ಶ.ದ್ಧನಾದವನು ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರಲಾರ, ಸಂಸಾರಿಯಾದನನು 
ಶುದ್ಧನಾಗಿರಲಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯು ) ವಿಶಿಷ್ಟನಾದವನಿಗೆ ಸಂಸಾರ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ನಿಶಿಷ್ಟನು ಶುದ್ಧ ನಿಂದ ಭಿನ್ನನೋ ಅಥವಾ ಶುದ್ಧನೇ ಆಗಿರುವನೋ? 
ಅವನೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದ ದೋಷ ಬರುವದು (ಶುದ್ಧನು ಸಂಸಾರಿಯೆಂದರೆ 
ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ ದೋಷ ಬರುವದು) ಈ ವಿಶಿಷ್ಟನು ಶುದ್ಧ ನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವನು 
ನಿತ್ಶನೋ ಅನಿತ್ರನೋ? ಅನಿತ್ಯ ದಾಗಿದ್ದರೆ ನಾಶವೇ ಅವನ ಮೋಕ್ತ್ಷವಾಗುನವದು (ಅವನ 
ಉಪಾಧಿಗಳು ಕಳೆಚಿದವೆಂದರೆ ಅನನು ನಷ್ಟನೇ ಆಗುವನು ಅದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಬೇರೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು.) 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾದವನು ನಿತ್ಯನಾದರೆ (ಅವನಿಗೂ ಶುದ್ಧ ನಿಗೂ ಇರುವ) ಭೇದವು ಸತ್ಯವಾಗುವದು 
ಮತ್ತು ಅದು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದುವರೆಯುವದು 

ಇನ್ನು ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ ಸ್ವರೂಪವು ಅಭಿನ್ಹವಾಗಿದ್ದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅವರು 
ಭಿನ್ನರು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸ್ವರೂಪವೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧ ವಾಗುವದು ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗು 
ವದರಿಂದ ಅವನು ಶುದ್ಧನಾಗಿ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಅಶುದ್ಧ ಸ್ವಭಾವದ ವಸ್ತುವು ಎಂದೂ 
ಶುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅವರ ಮತವೂ ಆಗಿದೆ (ನಿಮಿತ್ತಾಂತರವಿಲ್ಲದೆ ಸಂಬದ್ಧವಾದ 
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ಉಪಾಧಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗುವದರಿಂದ ಸ್ವಾ ಎಭಾವಿಕವಾದದ್ದು ಎಂದಿಗೂ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲ ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಂದರೆ ಡೆ ವ ಎತಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಸಮ್ಮಃ ತ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ.) 

ಉಪಾಧಿಯು ಮಿಧ್ಯಾ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ (ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಮೊಂಡುವಾದವನ್ನು 
ಮುಂದಿಟ್ಟರೆ) ಅಸ್ರೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ವಾದಿದೋಷೆಗಳೆನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿರುವೆವು 

(ಆಯಾ ಈ 4 ಸಂಬಂಧಿಸಿದ) ಅನಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಭೇದದಿಂದ (ಜೀವರ) 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವೆವು ನಿಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ (ಜೀವರಲ್ಲಿ) ಟಔಪಾಧಿಕ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ದಿ ಸಿದ ಮೇಲೆ (ಆಯಾ ಜೀವರ) ಕರ್ಮಭೇದವು ಸಿದ್ದಿ ್ಲಿಸುವದು, ಕರ್ಮುಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದ ಮೇಲೆ (ನೀವು ಹೇಳುವಂತೆ ಕರ್ಮಭೀದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕವಾಗಿ) ಜೀವರ ಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಎಂಬ ಅನ್ನೊ (ನ್ಯಾಶ್ರ ಯದೋಹಷ SES 

ಹೀಗೆ (ಮಾಯಾವಾದವು) ಅನಂತದೋಷ ದುಷ್ಟವಾಗಿದ ಗ್ರಂಥ ವಿಸ್ತಾರವಾಗ 
ಬಾರದೆಂದು (ಇನ್ನೂ ಅದಕ ಜೋಷಗಳೆನ್ನು ಹೇಳದೇ) ವಿರಮಿಸುನೆವು 

ಹೀಗೆ ಸರ್ವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರು ತಿಗೆ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ 


ವಿವರಣೆ ಉಪೂಧಿ ನಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ಬಹ್ಮನೇ ಜೀವರಾಗುವರನು ಎಂಬ ಮಠದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗೂ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶುದ್ಧ ಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ವಿಶ ನು ತ್ಯತೊದೂ ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಅನಿತ್ಯ ಸಟ ಹೇಳೆಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ Pe ke Sd ಹೇಳೆಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಮಿಭೈ ಯೆಂದೂ ಹೇಳಲು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವದೇ ಒಳ್ಳೆ ಯದು ಎಂದು ತೋರಿ 
ಸಿರುವರು ಕಥಂ ಚ ಜೀನಪರಮಾತೆ, ಕೇ ಶ್ರುತಿಶಾಶ್ರ ಹ ಯುಜತೇ ಸರ್ವ- 
ಪ್ರ ಮಾಣನವಿರುದ್ಧ ತ್ರಾಶ್‌ ' ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿದ ವಿನೇಚನೆಯನ್ನು “ ಆಶ ಸರ್ವಪ್ರ ಮಾಣ- 
ಬರುದ್ಧ ತ್ವಾ ತ್ಲಾತ್‌ ಸ ಅಭೇಜೀ ಶ್ರುತಿತಾತ್ರ್ತರ್ಯವರ್‌' ಎಂದು ಜಾ ಬರ, 


85. ಸರ್ವಶಬ್ದಾವಾಚ್ಯಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಾಸಿ ನ ದೃಷ್ಟಾ ಇತಿ ನ ತಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಗವ್ಯತ್ವವರ್‌ | ಅತೋ ಸ, ್ಯ ತ್ಯಾತ್‌ ಅಜೆ ಸ್ಸ ಯೆತಾತ್‌ ಶೂನ್ಯ ಮೇನ ತನಿತಿ 
ಪ್ರಾ ಪ ನ್‌ |ನ ಚ ಸ್ವೇನಾಪಿ ಜ್ಞ €ಯತ್ವಂ ತೈಃ 8" ಉಚ್ಛ ತೇ | ಕತ ್ಸಕರ್ಮವಿರೋಧ 
ಹಿ ತೇ ವದಂತಿ | ನಚ ಸ್ಥರೊಸಂ ! ಅನ್ಸದ್ವಾ ಜ್ಞೇಯಂ ಜ್ಞಾ ತಾರಂ ಚ ವಿನಾ 
ಜ್ಞಾನಂ ದ ೈಷ್ಟಮ್‌ | ಆತೋ ಜಾ ಇ ತೃಚ್ಛೇಯಾಭಾವಾತ? ಜ್ಞಾನಸ್ಯಾಪಿ 
ಶೂನ್ಯ ತೈನ “ಅತಃ ಶೂನ್ಯಮಾದಾತ್‌ ನ ಕಿಡ್‌ ನಿಶೇಷಃ! ನ ಚ ಜ್ಞಾತೃ ಜ್ಞ "ಯೆ. 
ರಹಿತರ ಜ್ಞಾನಂ ಕ್ಯಾಪಿ ದೃಷ್ಟ ವನಾ್‌। 


ಅಪಾ ಪ್ಪತ್ಯಾ ಚ್ಚ ಕ | ರಭೇದಸ್ಯ ನ ಅಭೇಜೇ ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಯುಜ್ಯತೇ | 
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ಸರ್ವೋತ್ತಮಂ ಸರ್ನದೋಷವ್ಯಪಹೇತಂ 
ಗುಣೈರಶೇಷ್ಟೈಃ ಪೂರ್ಣಮನ್ಯಂ ಸಮಂತಾತ್‌ | 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾತ್‌ ಜ್ಞಾಪಯಿತುಂ ಪ್ರವೃತ್ತಾಃ 
ಸರ್ವೇ ನೇದಾ ಮುಖ್ಯತೋ ನೈನ ಚಾನ್ಯತ್‌ | ಇತಿ ಮಹೋಸನಿಷದಿ 


ಅತಃ ಸರ್ವಾಗಮೈೈರೇನ ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ಭಿನ್ನತೆ ಕೇನ ಸರ್ವಸ್ಮಾ' ತ್‌ ನಿಶಿಷ್ಟತ್ತೆ ಸೇನ 
ಚ ವಿಜ್ಞೆ ೀಯೋ ವಾ್‌ ತಾಯ ಇತಿ ಸದ ಮ್‌ ॥ 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಆನಂದಜತೀರ್ಥ ಭಗವತ್ಪಾ ದಾಚಾರ್ಯನಿರಚಿತೇ 
ಶ್ರೀವಿಸ ನ ತತ್ರ ನಿನಿರ್ಣಂಯೇ ವ ್ರ ಥಮಃ ಪರಿಚ್ಛೆ ೀದಃ 


ಅನುವಾದ -- (ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ರೆ 3ತಮಶದ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರುತಿವಾಚ್ಯನೇ ಅಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಶಾತ್ರರ್ಯನಾಗಲಾರನು ಅವನಿಂದ ಅಭಿಪ್ಸವಾದ ಅಭೇದ ಅಥನಾ ಐಕ್ಕವೂ 
ಶ್ರು ತಿಶಾತ್ಸ ರ್ಯವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ವಿವರಿಸುವರು) (ಬ್ರ ಹ ನು ಯಾವ ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೂ 
ವಾಚ್ಯನಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಸರ್ವಶಬ್ದ ಅವಾಚ್ಛನಾದ ಅವನು ಲಕ್ಷಣಾದಿಂದಲೂ ಬೋಧಿತವಾಗ 
ಲಾರ) ಸರ್ವಶಬ್ಧ ಗಳಿಗೂ ವಾಚಿ, ವಾಗದೇ ಇರುವವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವೃ ತ್ತಿಯು 
ಪ್ರವೃತ್ತಃ ವಾಗುವದು ಕಂಡೆ.ಬಂದಿಲ್ಲ ಆದ್ರ ರಿಂದ (ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ವಾಚ ನೂ ಲ ನೂ 
ಅಲ್ಲದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ) ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಗಮ್ಮನಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಅವಾಚ್ಯನೂ ok ನ್ನೇಯನೂ ಆಗಿದ್ದ 
ರಿಂದ (ಅದ್ವೈ ಗಳ) 2 ಬ್ರಹ ನು ಶೂನ್ಯ ನೇ ಆಗಿದಾ ನೆ ಅನನು (ಸ್ವ ಶಯ ಪ್ರ ಕಾಶನಾದ್ದ 
ರಿಂದ) ತನಗೆ ತಾನೇ ಜೆ NS (ತನ್ನ ನು ತಾನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳು ವನು) ಎಂದೂ 
ಅವರು ಹೇಳಲ, ಬರೆದ ವದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ (ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ) ಕರ್ತ್ಟ್ರತ್ರ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಶ್ರ ಬರಥೂ ಇರುವದು ನಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು ಎಂದು ೬ವರು ಹೇಳುವರು (ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ) 
ಸ್ಸ ರೂಪವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಜೇಕೆ ಯಾನ ಜೀ ವಸ್ಸು ವಾಗಲೀ ಜ್ಞ _(ಯವಾದದ್ದೂ (ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾದದೂ ತ) ಜ್ಲಾತೃನೂ ಇಲ್ಲದೇ ಜ್ಞಾ ಸವಾಗುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಕರ್ತಾ, ಕರ್ಮ ಎರಡೂ 1 ಹು ಸಾಧ್ರ ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಸ್ವರೂಪವು ಸ್ಟೇಯ 
ಅಂದರೆ ಜಾ ಸ್ಲಾನನಿಷಯವತಿಗಲಾರಲು, ಬೇರೆ ನೀ ವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಆದ್ದ ಸ ಅವೂ ಜ್ಞೇಯ 
ವಾಗಲಾರವು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಸ್ಸ ಥ್ರ ರೂಪನ್ನು ಜ್ಞಾ ತೃನ ನಲ ಲ್ಲ ಅದ್ದರಿಂದ ಅದ್ದೆ ಸ 
ಮಠದ ಪ್ರಕಾರ ಕೇಯ ಜಸ್ಟ ,ತಾ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲ ಅಂದವೆ ಮೀಲೆ ಜ್ಲಾನವಾಗುವದು 
ಸಾಧ ವಿಲ್ಲ) ಹೀಗೆ ಜ ಡೆ ಯ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದ ರಿಂದ ಶೂನೈವಾದಕ್ಕೂ ಅದ್ವೈತ 
ಮೆತಕ್ಸೂ ಯಾವ ಗ ಹ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯಗಳಿಲ್ಲ ದೆ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗುವದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡ:ಬಂದಿಲ್ಲ 

ಅಲ್ಲ ಜೈ; (ಈಶ್ವ ರನು ಪೆ ಸ್ರಶ್ಯಕ್ಪಾ। ದಿ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನಾಗದೇ ಇದ್ದ ದ್ದ ರಿಂದ) 
ಈಶ್ವರ ಭೇದವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದೇ ಇದ್ದದ್ದ ರಂದ (ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸುವ) ಅಭೇದದಲ್ಲಿ 
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ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ("ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಹಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಭೇದವನ್ನಂತೂ ನಿಷೇಧಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಭೇದವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ಅಪ್ರಾಸ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅನುವಾದಕವಲ್ಲ ) 

" ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ ಸರ್ವದೋಷನರ್ಜಿತನೂ ಸರ್ವಗುಣ ಸಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಇನ್ಸ್ಟಿತರ 
ಸಮಸ್ತಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೂ ಎಂದು (ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು) ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಬೋಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸಕಲ ವೇದಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿವೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ (ಅಭೇದಾದಿ) 
ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯನಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಮಹೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಆದ್ದರಿಂದ ಸದಾಗಮಗಳಿಂದ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೂ (ಅಂದರೆ ಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳಿಗಿಂಶ ಭಿನ್ನನೂ 
ಉತ್ತಮನೂ ಆಗಿಯೂ) ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿಯೂ (ಅಂದರೆ ನಿರ್ದೂಷ ಅಶೇಷ 
ಸದ್ದು ಣನಾಗಿಯೂ) ಭಗವಾನ್‌ ನಾರಾಯಣನೇ ತಿಳಿದುಬರುವನು ಎಂದು ಸ್ಥಿರವಾಯಿತು. 


ನಿವರಣೆ- ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಯಾ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಕ್ತಿ, ಲಕ್ಷಣಾ, ಗೌಣೀ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವದೇ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿತನೇ ಆಗದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಸರ್ವಶಬ್ದಾವಾಚ 
ನಾದ ಅವನು ಶ್ರುತಿತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಷಯನೇ ಆಗಲಾರ ಎಂದು ತೋರಿಸಿರುವರು ಅಲ್ಲದೆ 
ಜ್ಞಾತೃ-ಜ್ಞೇಯ-ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ನಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನನು ಅಜ್ಜೇಯನೇ ಆಗಿ 
ದ್ದಾನೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಾಗಲೀ, ಶ್ರುತಿಯಿಂದಾಗಲೀ, ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ 
ನೆಂದಾಗಲೀ ಅವನ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ರ ನ್ರಸಮನು, ಅವನ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಶೂನ್ಯಸಮ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಅಭೀ ಅಥವಾ ಐಕ್ಯವೂ 
ಶ್ರುತಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ವಿವರಿಸುವರು 

ಇನ್ನು ಅದ್ದೆ ಎತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಒಲವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸು 
ವದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಃ ಆಗಿಲ್ಲ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದದ್ದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ 
ದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸೆರ್ಯನವಿಲ್ಲ. 

ಜೀವೇಶ್ವರಾಭೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುಕಿಯೆೇ (ಮರೋಪ 
ನಿಷತ್ತು) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ರಮನೂ ಸರ್ವವಿಲಕ್ಷಣನೂ ಸರ್ವಗುಣ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಸರ್ವದೋಷವಿದೂರನೂ ಆದ ಭಗವಾನ್‌ ನಾರಾಯಣನೆ € ಸಕಲಶುತಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಇತಿ ಶ್ರೀಜಯಶೀರ್ಥಗುರ್ವಂತರ್ಯಾವಿ. ಭಾರಶೀರಮಣಮುಖ್ಯಿಪ್ರಾಣಾಂತಿರ್ಗತ 
ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀವೆಂಕಟೇಶದೇವರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಪಾಂಡುರಂಗಿ ರಮ್ಮಣ್ಣಾ ಚಾರ್ಯ? 3 
ಕೃಷ್ಣಾಚಾರ್ಯನು ಯಧಾಮತಿಮಾದಿದ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುತರೃವಿನಿರ್ಣಯ ಮೂಲ 
ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ ಮತ್ತು ಟೀಕಾದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹರೂಪದಾದ ಕನ್ನಡ 
ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಪರಿಚ್ಛೇದವು ಮಗಿಯಿತು 


ಇಲ್ಲೆ 9 
ದ್ವಿತೀ ಯ ಪರಿಚ್ಛೇ ದಃ 


86. ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶಿವಃ ಸುರಾದ್ಯಾಶ್ಹ ಶರೀರಕ್ಷರಣಾತ್‌ ಶ್ಲರಾಃ | 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಃ ಅಕ್ಷರದೇಹತ್ವಾತ್‌ ಅಕ್ಷರಾ ತತ್ಸರೋ ಹರಿಃ | 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಶಕ್ತಿನಿಜ್ಞಾನಸುಖಾದ್ಯೈಃ ಅಖಲೈ ಃ ಗುಣೈಃ | 
ನಿಸ್ಸೀಮತ್ತೇನ ತೇ ಸರ್ವೇ ತದ್ದಶಾಃ ಸರ್ನದೈವ ಚ ॥ 
ಸರ್ಗಸ್ಥಿ ತಿಕ್ಷಯಯತಿಪ್ರ ಕಾಶಾವೃತಿಬಂಧನಮ್‌ | 
ಸರ್ವಕ್ಷರಾಣಾಮೇಕಃ ಸ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಸಾತ್ಮಿಕನೋಸ್ಟಣಮ್‌ | 
ಸರ್ಗಸ್ಥಿ ಶಿಯತಿಜ್ಕೋ ತಿರ್ನಿತ್ಯಾನಂದಪ್ರ ದೋ)ಕ್ಸರೇ | 
ಜಚೇಷ್ಟಾ ಪ್ರದಶ್ಹ ಸರ್ವೇಷಾಮೇಕ ಏನ ಪರೋ ಹರಿಃ ॥ 
ತಸ್ಯ ನಾನ್ಕೋಸ್ತಿ ಸರ್ಗಾದಿಕರ್ತಾ ನಿರ್ದೋಷಕಶ್ಚ ಸಃ || ಇತಿ ಸರಮಶ್ರುತಿಃ 


ಬ್ರಹ್ಮಶೇಸಸುಪರ್ಣೇಶಶಕ್ರಸೂರ್ಯಗುಹಾದಂಯಃ | 
ಸರ್ವೇಕ್ಷರಾ ಅಕ್ಷರಾ ತು ಶ್ರೀರೇಕಾ ತತ್ಸರೋ ಹರಿಃ ॥ ಇತಿ ಸ್ಟಾಂಜೀ 


ಯಂ ಕಾನುಯೇ ತಂ ತಂ ಉಗ್ರಂ ಕೃಹೋನಿ ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ತಮೃಷಿಂ 
ತಂ ಸುಮೇಧಾಮ್‌ | ಅಹಂ ರುದ್ರಾಯ ಧನುರಾತನೋಮಿ ಬ್ರಹ್ಮದ್ವಿಷೇ ಶರವೇ 
ಹಂತ ಮಾ ಉ | ಅಹಂ ಜನಾಯ ಸಮದಂ ಕೃಣೋನಿ ಅಹಂ ದ್ಯಾನಾ ಪೃಥಿನೀ 
ಆವಿನೇಶ | ಅಹಂ ಸುನೇ ಹಿತರಮಸ್ಯ ಮೂರ್ಧನ್‌ ಮನು ಯೋನಿಃ ಅಪು A 


ಅಂತಃಸಮುದ್ರೇ | 

ಯೆಮಂತಃ ಸಮುದ್ರೇ ಕವಯೋ ವಯಂತಿ ಯದಕ್ಷರೇ ಪರಮೇ ಪ್ರಜಾಃ | 
ಯತಃ ಪ್ರಸೂತಾ ಜಗತಃ ಪ್ರಸೂತೀ ಶೋಯೇನ ಜೀವಾನ್‌ ವ್ಯಸಸರ್ಜ 
ಭೂಮ್ಯಾಮ" | 

ಯದೋಷಧೀಭಿಃ ಪುರುಷಾನ್‌ ಹಶೂಂಶ್ಚ್ಹ ನಿನೇಶ ಭೂತಾನಿ ಚರಾ 
ಚರಾಣಿ | ಅತಃ ಹರಂ ನಾನ್ಯ ದಣೀಂಯಾಂಸಂ ಹಿ ಪೆರಾತ್‌ ಹರಂ ಯನ್ಮಹತೋ 
ಮಹಾಂತಮ್‌ | ಯದೇಹಮವ್ಯ ಕ್ರಮನಂತರೂಪಂ ವಿಶ್ವಂ ಪುರಾಣಂ ತಮಸಃ 
ಪರಸ್ತಾತ್‌ | 

ತದೇನರ್ತಂ ತದು ಸತ್ಯಮಾಹುಃ ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಹರಮಂ ಕವೀನಾಮ್‌ | 


ಅಸ್ಯ ದೇವಸ್ಯ ವೀಳ್ದುಷಃ ವಯಾ ವಿಷ್ಣೊ €ರೇಷಸ್ಯ ಪ್ರಭೃತೇ ಹನಿರ್ಭಿಃ | 


ವಿಜೇಹಿ ರುದ್ರೋ ರುದ್ರಿಯಂ ಮಹಿತ್ತಂ ಯಾಸಿಷ್ಟಂ ವರ್ತಿರಶ್ವಿನಾ ವಿರಾವತ್‌ | 


ಅನುವಾದ....(ಪ್ರಥಮ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣವೇ ಸದಾಗಮಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಮನು 
ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಾಗ ಅವನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ ಸರ್ವಗುಣ 
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ಸರಿಪೂರ್ಣನೂ ಸರ್ನದೋಷವಿನರ್ಜಿಶನೂ ಎಂಬುದನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದರು. . ಈಗ ವಿಶೇಷ 
ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿವಚನಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಅವನು ಕೆರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವರು) ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮದೇವರು, ರುದ್ರದೇವರು ಮತ್ತು ಇನಿ ತರ 
ಎಲ್ಲ ಜೀವತೆಗಳೂ (ಇತರ ಸಮಸ್ತಜೀವರೂ) ಇವರ ಶರೀರವು ನಾಶಹೊಂದುವದರಿಂದ 
"ಸ್ರತ? ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. (ಕ್ಷರ ಅಂದರ ನಂಶ ಹೊಂದುವದು ಎಂ 1. ಅರ್ಧ) ಮಹಾ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯ ಶರೀರವು ನಾಶಹೊಂದದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅನಳು * ಅಕ್ಸಿಗ' ಎಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾಳೆ ಹರಿಯು ಈ ಎರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನು ಸ್ಥಾ ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯ ಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ಸುಖ 
ಇತ್ನಾದಿ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ (ಹರಿಯಲ್ಲಿ) ಅಪರಿಮಿಠವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಚತುರ್ಮುಖ 


ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿರತ್ತಾರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ, ನಾಶ, 
ಹ? 


ನಿಯಮನ ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಜಾ, ನ, ಸಂಧ, ಸಾತಿ ಎಕಜೇವರಿಗೆ ವೋ ಇವೆನ್ಲಿನನ್ನೂ 
ಅವನೊಬ್ಬನೇ (ಹರಿಯೊಬ್ಬನೇ) ಎಲ್ಲ ಕ್ಷರರಿಗೂ ಮಾಡುನನು  ಆಸ್ವರಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ದೇವಿಗೂ ಕೂಡ ಸರ್ಗ ಅಂಗರ ಪ್ರಾದರ್ಭಾವ, ಸ್ಥಿತಿ ಅಂದರೆ ಎಂದಿಗೂ ದೇಹನಾಶವಿಲ್ಲದೇ 
ಇರುವದು, ಯತಿ ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಸರಿಸುವದು, 
ಜ್ಯೋತಿ ಅಂದರೆ ಭಗವದಿತರ ಸರ್ವದ ಸಾಳ್ಬೂ ತ್ಭಾರ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದು, ನಿತ್ಯವಾದ 
ಆನಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವನು ಕರ, ಅಕ್ಷರ ಈ - .್ರವಿಗೂ ಸರ್ವ ವಿಧವಾಗಿ ಸ್ಪೇರಕನು 
ಹರಿಯೊಬ,ನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಅವನನ್ನು ಬಟ್ಟು ಬೇಡೆ ಯಾರೂ ಸಹಿ, ಬಕರ್ತರಲ್ಲ. 
ಅವನೇ ಸೃಷ್ಟಾ $ದಿಕರ್ತನು ಮತ್ತು ನಿರ್ದೋಷನು ಎಂದು ಪರಮಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು, ಶೇಷ, ಗರುಡ, ರುದ್ರ; ಇಂದ್ರ, ಸೂರ್ಯ, ಗುಹ 
ಇತ್ತಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಕ್ಷರರು ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು ಅಕ್ಷರಳು, ಇವೆರಡಕ್ಕೆಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ 
ನನು ಹರಿಯು ಎಂದು ಸ್ಕಾಂದಪುರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 


ನಾನು ಯಾರನ್ನು ರುದ್ರನೆನ್ಸಾಗಿ ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸುವೆನೋ ಅವನನ್ನು ರುದ್ರ 
ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವೆನು, ಯಾರನ್ನು ಚತುರ್ಮಖಬ್ರಹ್ಮನನ್ಸಾಗಿ ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸುವೆನೋ 
ಅವನನ್ನು ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವೆನು. ಯಾರನ್ನು ವೇಧಾವಿಯಾದ 
ಬುಹಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸುವೆನೋ ಅವನನ್ನು ಅಂಥ ಖುಹಿಯ ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವೆನು 


ಶರವೇ ಅಂದರೆ ಹಿಂಸಕನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮದ್ದಿಷೇ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಐದನೆಯ ತಲೆಯನ್ನು 
ಕತ್ತರಿಸಿದ ರುದ್ರನನ್ನು ದಂಡಿಸಲು ನಾನು ಧನುಷ್ಯವನ್ನು ಹೊಡುನೆನು. ನಾನು ಜನರಿಗೆ 
ಸಂತೋಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವೆನು. ನಾನು ದ್ಯಾವಾ ಪೃಥಿನೀ ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲ ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನೂ ಧಾರಣೆಮಾಡುವದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಪ್ರವೇಶಿಸುವೆನು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಂದೆಯಾದ 
ಚಶುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹಿರಿಯ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಹಡೆಯುವೆನು ಇಂಥ ನನಗೆ ಕಾರಣ 
ಭೂತನಾದವನು (ಭಗವಾನ್‌ ನಾರಾಯಣನು) ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ಇರುವನು. 
(ಎಂದು ಅಂಭ್ರಣೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಜೀವಿಯು ಹೇಳುವಳು). 
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ಅಂತಃ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಯಾರನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಕೂಡ ಸ್ಪಲ್ಪಮಾತ್ರ ತಿಳಿದಿರುವರೋ, 
ಅಕ್ಷರನಾದ ಯಾರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಆಧೀನರಾಗಿರುವರೋ, ಜಗತ್ತಿಗೇ ತಾಯಿಯಾದ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು ಯಾರಿಂದ ಜನಿಸಿರುವಳೋ, ಯಾರು ತೋಯೇನ ಅಂದರೆ ಅನರವರ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ (ಅಧವಾ ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ, ಅಧವಾ ತೋಯದಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿಕ 
ವಾದ ಎಲ್ಲ ಭೂಶಗಳಿಂದ ಸಹಿತರನ್ನಾಗಿ) ಜೀಎರನ್ನ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ದನೋ, ಯಾರು ಲತಾದಿ ಔಷಧಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷರಲ್ಲಿಯೋ ಸಶುಗಳಲ್ಲಿಯೋ ಹೀಗೆ 
ಚರಾಚರಭೂಶಗಳಲ್ಲಿ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾಡಲು ಪ್ರವೇಶಿಸುವನೋ, ಯಾರಿಗಿಂತ 
ಕ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲವೋ, ಯಾವದು ಸ ತ್ರಮಕ್ಕಿಂಶ ಉತ್ತ ಮವಾದದ್ದೂ 
ಮಹತ್ತಿಗಿಂಶ ಮಹಶ್ರಾದದ್ದೂ ಆಗಿರುನದೋ, ಯಾವನು ಏಕ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ, ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಅಂದರೆ ಅತೀಂದಿ ಬ್ರಿಯ್ಯ * ಅನಂತರೂಪ, ವಿಶ್ವ ಅಂದ ರೆ. ಪೂರ್ಣ, ಪುರಾಣ, ಶಮಸಃ ಪರಸ್ತಾತ್‌ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಮೀರಿದ್ದ (ಅಧವಾ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಮೀರಿದ್ದು) ಆಗಿರುವಹೋ, 
ಚಾರ್‌ ef ಅಂದರೆ ಯಧಾರ್ಧ ಜ್ಞಾ ನರೂಸವೂ ಸತ್ಯ ಅಂದರೆ ಜಾ ್ಲಾನಪೊೂರ್ವಕ 
ಕ್ರಿಯಾ ಉಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುವರೋ, ದೇ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇಳುವ ಪರಮ : ಬ್ರಹ್ಮವು 


ಮೀಳ್ದುಷಃ ಅಂದರೆ ಭಕ್ತರ ಅಭೀಷ್ಟಗಳನ್ನು ಸುರಿಸುವ, ವಿಷ ಸ್ಥ ಸ್ಮ ಅಂದರೆ ಸ ಸತ್ಯಕಾಮ 
ನಾದ, ಅಸ ಪಕ ದರೆ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ನಾದ ದೇವಸ ದ (ತನಾದಿಗುಣಯುಕ್ತನಾದ ವಿಷ್ಟು ನಿನ 
ಹವಿಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಬ್ಧಥೇ. ಪ್ಪ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ಅಂದಕಿ ಅವನ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೇ 
ಇ ಅಂದರೆ Aes (ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಆಭಿಮಾಥಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ 
ಬಂಧಕನಾದ) ರುದ್ರನು ರುದ್ರಫಿಗಿರುವ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಸಡೆದಿರುವನು. ಅಶ್ವಿನೀಡೇವತೆ 
ಗಳೇ ನೀವೂ (ನಿಷ್ಣುವಿನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ) ಇರಾವತಿ ವರ್ಶಿಃ ಅನ್ರವಿರುವ ಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನು (ಅಂದರೆ ಸಮಸ್ತ ಭೋಗವಿರುವ ಸ್ನಾನವನ್ನು) ಯಾಸಿಷ್ಟಮ್‌ ಹಡೆದಿರುವಿರಿ 
(ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನೂ ಮಹಿಮೆ 
ಯನ್ನೂ ಪಡೆದಿರುವರು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು). 


ಚಂದ್ರನು ಪರಮ ಪುರುಷನ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಜನಿಸಿದನು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಥಿಂದ ಸೂರ್ಯನು 
ಜನಿಸಿದರು ಮುಖದಿಂದ ಇಂದ್ರ ಅಗ್ನಿಯರು ಜನಿಸಿದರು ಪ್ರಾಣದಿಂದ ವಾಯುವು 
ಜನಿಸಿದರು (ಇತ್ತಾದಿ ಪುರುಷಸೂಕ್ತದ ವಚನಗಳಿಂದ ಇನರೆಲ್ಲ ರಾ ಶನಿಗೆ ಅಧೀನ 
ರಾದದ್ದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ) 


ನಿವರಣೆ... ಇಲ್ಲಿ ಉದಹರಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃೃತಿ ಪುರಾಣವ ವಚನಗಳಿಂದ ಪರಮಾಕ್ಮ 
ಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತನ ಮೆನಾಗಿರುವದೂ ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರು 
ನದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ಜಿ, ಸರ್ಗ, ಸ್ಥಿತಿ, ಯತಿ ಇತಿ ಬದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಮತ್ತು ಈ ಪದಗಳೆ 
ಅರ್ಥಗಳು ಲಕ್ಷ್ಮೀ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇತರೆ ಬ ್ರಹ್ಮಾದಿ 'ಜೀವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಇದನ್ನು ಟೀಕಾದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ, ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
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87. ಏಕೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನ ಈಶಾನಃ ನ ಅಗ್ನೀ. 
ಹೋಮ್‌ ನ ಇಮೇ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿನೀ | ಏಕೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ನ ಚ ಶಂಕರಃ। ಸ ಮುನಿಃ ಭೂತ್ವಾ ಸಮಚಿಂತೆಯತ್‌ ತತ ಏತೇ ವ್ಯಜಾಯಂತ | 
ನಿಶ್ಚೋ ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭೊೋ ಅಗ್ನಿಃ ಯನೋ ವರುಣ ರುದ್ರೇಂದ್ರಾಃ ಇತಿ | 


ವಾಸುದೇವೋ ಮಾ ಇದನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನ ಚ ಶಂಕರಃ | 
ನೇಂದ್ರಸೂರ್ಯಾ ನ ಚ ಗುಹೋ ನ ಸೋಮೋ ನ ನಿನಾಯಕಃ | 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುಕಿಭ ಖು | 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಂ ನಾಸರನುಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಅಪರಮಸ್ತೀ- 
ತ್ರೇವಾರ್ಥಃ | ಅನ್ಯಥಾ ತೇನೇದಂ ಪೂರ್ಣಂ ತತೋ ಯದುತ್ತರಂ ತದರೂಪಮ- 
ನಾಮಲಶಮಿತಿ ವಾಕೃಶೇಸನಿರೋಧಾತ್‌ | ತೇನೇದಮಿತ್ಕು ಕ್ತ ಮೇವ ತತ ಇತಿ 
ಪರಾಮೃಶ್ಯ ತೇ | ಅನ್ಯಥಾ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಂ ನೇತಿ ಯುಕ್ತಿ ನಿರೋಧಾತ್‌ | 
ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಯಮಾನಿಶಂಶಿ ತಂ ವೈ ವಿಷ್ಣುಂ 
ಪರಮಮುದಾಕ್‌ರಂತಿ | 
ಅಸ್ಯ 4ನ ಸರ್ನನಾನಾನಿ ವ್ಯ ತಿರಿಕ್ತ ಸ್ಯ ಸರ್ವತಃ | 
ಯಃ ಸೃತೆಂತ್ರಃ ಸದೈನೇಕಃ ಸ ವಿಷ್ಣುಃ ಪರನೋ ಮತಃ | 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ 43 ಅನ್ಯನಾಮಾನಿ ಅಸ್ಯೆ ವೇತಿ ನಾನ್ಯೇಷಾಂ ಸರ್ವೇಶ್ವರ- 
ತಾ ಿದಿಕಮುಚ್ಯ ತೇ | 
ಸರ್ವನೇದೇಷ್ಠಪಿ ಅಸ್ಕ ಅದೋಷನಚನಾತ್‌ ಆದೌ ಅಭಾವಾವಚನಾಚ್ಚ, 
ತದ್ವಚನಾಚ್ಚ ಅನ್ಯೇಷಾಂ ಸರ್ವೇಹು ವೇದೇಷು | ಶೇಷಾಂ ಸರ್ವನಾಮತ್ವಾನು- 
ಸ್ರೇಶ್ಟ | 
ಉತ್ಪತ್ತಿರ್ವಾಸುದೇನಸ್ಯ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವೋ ನ ಚಾಪರಃ | 
ದೇಹೋತ್ಪತ್ತಿಃ ತದನ್ಮೇಸಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾದೀನಾಂ ತದೀರಣಾತ | 
ದೇಹೋನಾದಿರ್ಹರೇಃ ನಿತ್ಕೋ ಬ್ರಹ್ಮಾದೀನಾಮನಿತ್ಯ ಕಃ 


ಮುಖ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಃ ತದನ್ಯೇಸಾಂ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವೋ ಹರೇರ್ಜನಿಃ | 
ಇತಿ ಪರಮಶ್ರುತೇಃ 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಅನಂದತೀರ್ಥಭಗನತ್ಪಾದಾಚಾ ರ್ಬುನಿರಚಿಶ ಶ್ರೀಹಿಸ್ಸು ತತ್ತವಿಸಿರ್ಣಯೇ 
ದ್ವಿತೀಯಃ ಪರಿಚ್ಛೇದಃ ಸಮಾಪ್ತಃ 


ಅನುವಾದ--ಮಹಾಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನು ಒಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು. 
ಚಶುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲೀ ರುದ್ರನಾಗಲೀ ಅಗ್ನೀಸೋಮರಾಗಲೀ ದಾ ವಾಪೃಥಿವೀ 
ಗಳಾಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ ನಾರಾಯಣನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲೀ 
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ಶಂಕರನಾಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ ಅವನು ವರೌನದಿಂದ ಇದ್ದನು ಬಳಿಕ ಆಲೋಜಚಿಸಿದನು 
ಬಳಿಕ ವಿಶ್ವ ಅಂದರೆ ವಾಯು, ಹಿರೆಣ ಗರ್ಭ ಅಂದರೆ ಚತುರ್ಮುಖ್ರಹ್ಮದೇವರು, ಅಗ್ನಿ, 


ಛು 
ಯಮ, ವರುಣ, ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರ ಇವರಲ್ಲ ಜನಿಸಿದರು 


ವಾಸುದೇವನು ಸ್ರ ಸಿ ಗಿಂತ ಮೊದಲ ಇದ್ದನು ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲೀ 
ಶಂಕರನಾಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ ಇಂದ್ರ ಸೂರ್ಯರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಗುಹನು ಇರಲಿಲ್ಲ, ಸೋಮನು 
ಇರಲಿಲ್ಲ, ವಿನಾಯಕನು ಇರಲಿ, ಇತ್ನಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ವಿಷ್ಣುವು ಕರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ 


9 
ಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತವ ಮನು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವದು). 


« ಯಾರಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಟವಾದುದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಕನಿಷ್ಠವಾದುದು 
ಇರುವದು ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಥಿಷ್ಟವಾದುದು ಇರುವದು ಎಂದೇ ಹೇಳಿದ (ಶ್ರೇಷ್ಟ, ಕನಿಷ್ಠ 
ಎರಡರ ನಿಷೇಧವನ್ನೂ ಮಾದಿಲ್ಲ) ಇಲ್ಲವಾದರೆ (ಕಥಿಷ್ಟವಾದುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ) 
ಅವನಿಂದ ಇದು (ಪ್ರಪಂಚನು) ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ವ ವಾಕೃಕ್ರೈ ನಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕನಿಷ ವಾದ ಪ್ರಸನಂಚವು ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರೆ ಅನನಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗುವದು 
ಹೇಗ? ಯಾವನು ಅದಕ್ಕ (ಅಂದರೆ ಪ ಸಂಚಕ್ರಿ ಸಂತ) ಶ್ರೆ (ಷ್ರಪೂೋ ಅದು ಪ್ರಾಕೃತ 
ರೂಪ ರಹಿಶವಾದುಮೂ ನೋನರಿಟಕವುತುದಣ ಆಗಿದ ತಿ "ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯ ಕೂ 
ನಿರೋಧ ಬರ್ತದೆ (ಪ್ರಪಂಚವೇ ಇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರ ele ದಕ್ಕಿಂತ ಶ (ಹು ವಾಗುವದು ಹೆಗೆ 1) 
ಈ ಮುಂದಿನ ವಾಕ ಗಳೊ "ಇದವು" ' ಎಂಟ: ಉಲ್ಲೇಯಿಲ್ಬಟ್ಟಿ ಪ್ರಪಂಚವೇ 
" ತತೋ? ಎಂಬ.ದರಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ,ದ ಇಲ್ಲನಂಸರ ಟಾ ದಕ್ಕಿ ಶ್ರೇಷ್ಟ 
ವಾದದ್ದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು 'ಹಣಿದ್ದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ ಬರುತ್ತದ (" ತತಃ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಪರ; ಮಾತ್ಮಃ ನನ್ನು ತೆಗದುಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕಿ ಂತ ಉತ್ತಮವಾದ ಎಂದು 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಉಲ್ಲ ಖಿಸಿದಕೆ ಸುರಸಾತ ನಿಗಿಂತ ಕನ, ಮರಾದವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಮಾತಿಗೆ ನಿರೋಧ ಬರುತ್ತದ. ಆದ್ದರಿಂದ * ತತಃ? ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು) 


ಎಲ್ಲ ನಾಮಗಳೂ ಯಾರನ್ನು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳುವವೋ ಆ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಸರ್ವೊತ್ರಮನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವನು. ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೂ ವಿಲಕ್ಷಣನೂ 
ಆದ ಇವನಿಗೇ ಎಲ್ಲ ನಾಮಗಳಿರುವವು.. ಇವನು ಸೃತಂಶ್ರನು, ಶಶ್ವದೇಕಪ್ರಕಾರನು, 
ಪ ದಿಷ ಸು ಪೇ ಸರ್ನೊತ್ಸಮನು ಇಶಾ ದಿ ಶ್ರು ತಿಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲ ; ಅನ್ಮನಾಮಗಳೂ ಇವನಿಗೇ 
ಅನ್ಯ ಯಿಸುನ ವವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇಕೆ ನ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇವನ. ನಿರ್ದೋಷನು ಎಂದು ಹೇಳಿದ. ಇವನು (ಸ್ನ ಷ್ಟಿ 
ಸ೧ರ್ವದಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ (ದೋಷಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ) ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಸರ್ವ್‌ 
ನಾಮವಾಚತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
|. 
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ವಾಸುಜೀವನಿಗೆ ವ್ರಾದುರ್ಭಾವವೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು. ಇನ್ನುಳಿದ ಚತುರ್ಮುಖ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ದೇಹ ಸಂಬಂಧರೂಪೋತ್ಸತ್ತಿಯು. ಹರಿಯ ದೇಹವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯವು 
(ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದು ಅಪ್ರಾಕೃತ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾನಂದರೂಪವು ) ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಗಳ ಶರೀರವು ಅನಿಶ್ಯವು ಹರಿಗೆ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವವೇ ಜಥಿಯು ಉಳಿದವರಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ 


ಬಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಎಂದು ಪರಮಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿವರೆಣೆ--ವಿಷ್ಣುವು ಕರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲು, ಅವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ಪ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಅವನೊಬ್ಬನೇ 
ಇದ್ದನೆಂದೂ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮ ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ಪ್ರಾದಿ ದೋಷಗಳಿರುವ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳನ್ನು ಊಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವರು. ಅವನಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು 
ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನೂ ಅವನು ಸರ್ವಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವರು 


ಇತಿ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಗುರ್ವಂತಯಾಣದಿಾು ಭಾರತೀರದುಪಹುಖಿ ಪ್ರಾಣಾಂಡರ್ಗರ 
ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀವೆಂಕಟೇಶದೇವರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಹಾಂಡುರಂಗಿ ತದ್ಮುಹಣ್ಮಾಚಾರ್ಯಸುಂಡ 
ಪಾಂಡುರಂಗಿ ಕೃಷ್ಣಾಚಾರ್ಯನು ಯಧಾಮವರಿ ಯಾದಿದ ಶ್ರೀದಿಷ್ಣುತಡ್ವ ಓವಿರ್ಗಯ 
ಮೂಲದ ಕನ್ನದ ಅನುದಾದ ಮತ್ತೂ ಟೀೇಕಾಸಾರಸಂಗ್ರಹರೂಹವಾದ ಕನ್ನದ 
ದಿದರಣೆಯ ದ್ವಿತೀಯ ಪರಿಚೆ ಕ್ರ್ರೀದವು ವಂಂಗಿಯಿತು 


ತೃತೀಯಃ ಪರಿಚ್ಛೇದಃ 


88. ನರ್ಜಿತಃ ಸರ್ವದೋಷೈರ್ಯಃ ಗುಣಸರ್ವಸ್ಮಮೂರ್ತಿಮಾನ್‌ | 
ಸ ಸೈತಂತ್ರೊ€ ಯೆದ್ವಶಾಃ ಸರ್ನೇ ಸ ವಿಷ್ಣು 8 ಹೆರೆನೋ ಮತಃ | 
ಹರಮೋಸಪನಿಷದಿ 
ನಿತ್ಯಪೊರ್ಣಾಖಿಲಗುಣೋ ನಿರ್ದೋಷಃ ಸರ್ವದೈವ ಯಃ | 
ಯಃ ಸೃತಂತ್ರಃ ಹರೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಜನ್ಮಮೃ ತ್ಯಾದಿನರ್ಜಿತಃ || 
ನಾರದ ಉವಾಚ 
ನಿರ್ದೋಷಕ್ಲೇತ್‌ ಕಥಂ ವಿಷ್ಣುಃ ಮಾನುಷೇಷು ಉದಪದ್ಯ ತೆ | 
ಚಿಂತಾಶ್ರಮವ್ರಣಾಜ್ಜಾ ಶ್ಲನದುಃಖಯುಗ್‌ ದೃಶ್ಯತೇ ಕನ್‌ | 
ಏಷ ಮೇ FA ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಹೃದಿ ಕಲ್ಲ. ಮ | 
ಅನುದ್ಧಾ ರ್ಯೊೋತ;ಪರೈ ಮುರ್ತಿ ನ್‌ ಸೂಕ್ತಿ ಶಕ್ತ್ಯಾ ತಮುದ್ಧ ರ॥ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾಉ ನಾಚ... 
ಸ್ತ್ರೀಪುಂಮಲಾಭಿಯೋಗಾತ್ಮಾ ದೇಹೋ ವಿಷ್ಣೋರ್ನ ಜಾಯತೇ | 
ಕಿಂತು ನಿರ್ದೋಷಚೈೆ ತನ್ಯ ಸುಖಾಂ ನಿತ್ಯಾಂ ಸ್ಪ ಕಾಂ ತನುಮ್‌ | 
ಪ್ರಕಾಶಯೆತಿ ಸೈ ನೇಯ ಜನಿರ್ನಿಷ್ಟೊ ರ್ಣ ಚಾ 
ತಥಾಪ್ಯ ಸುರನೋಹಾ ಯ ಪರೇಷಾಂ ಚ ಕೃಚಿತ್‌ ಕೃಚಿತ್‌ ॥ 
ದುಃಖಾಜ್ಞಾ ನಶ್ರಮಾದೀನ್‌ ಸ ದರ್ಶಯೇತ್‌ ಶುದ್ಧ ಸದ್ಗು ೫ || 
ಕ್ರ ವ್ರ ಹಾದಿ ಕ ಚಾಚಾ ನಂ ಸ್ವತಂತ್ರಾಚಿಂತ್ಯಸದ್ದು ಣೇ ॥ 
ದೌರ್ಲಭ್ಯಾಯ್ಕೆನ ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ 'ದರ್ಶಯೇಶ್‌' ತಾನ್ಯ ಜೋ ಹರಿಃ | 
ಮಿಥ್ಯಾ ದರ್ಶನದೋಷೇಣ ತೇನ ಮುಕ್ತಿಂ ನ ಯಾಂತಿ ಚ। 
ತನೋ ಯಾಂತಿ ಚ ಶೇನೈನ ತಸ್ಮಾ, ದ್‌ ದೋಸಷನಿನರ್ಜಿತನಾ್‌ | 


ಪಾ ್ರಾದುರ್ಭಾವಗತಂ ಚ್ಛೈೆ ಜ್ಯ ಜಾನೀಯಾದ್‌ ವಿಷ್ಣು ಮುಂಜಸಾ ॥ 
ಇತಿ ಬೃಹಾ ಡೇ 


ಅನುವಾದ--ಸರ್ವದೋಸಷನಿರಹಿ ಶನು, ಗುಣಸರ್ವಸ್ವಮೂರ್ತಿಯುಳ್ಳವನು, 
ಸ್ವತಂತ್ರ ನು ಆದ ವಿಷು ನಿವೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನು ಇನ್ನುಳಿದ ಎಲ್ಲರೂ ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನರು 
ಎಂದು ಸರಮೋಪಕಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ನಿತ್ಯ 106 'ಅಖಿಲಗುಣಗಳುಳೆ ವನೂ 
ಯಾನಾಗಲೂ ಸಿರ್ದೋಷನೂ, ಸ್ತ್ರ ಶಂಶ್ರನ್ಕೂ ತ ಮೃ ಶು ) ಇತ್ಯಾದಿ ಚೂ ಆದ 
ವಿಷ್ಣುವು ಸರ್ವೋತ್ತಮನು 

ನಾರದರು ಕೇಳುವರು... " ವಿಷ್ಣು ವು ನಿರ್ದೋಷನಾಗಿದ್ದರೆ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಹುಟ್ಟದನು ? ಚಿಂತೆ, ಶ್ರಮ, ನೋವು, ಅಜ್ಞಾನ, ದುಃಖವುಳ್ಳ ಸ ವನಾಗಿ ಏಕೆ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ? 
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ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರ ಹೆ ನೇ ಈ ಸಂಶಯವು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಶಲ್ಯ ದಂತೆ (ಕಬ್ಬಿ ಇದ ಜೂರಿ 
ನಂತೆ) ನಟ್ಟ ನಿ ಬೇಕಿ ಯಾರೂ ಇದನ್ನು ಕಿತ ಲು ಸಂಧೈ ವಿಲ್ಲ "ಆದ್ದ ರಿಂದ ನೀನೇ ನಿನ್ನ 
ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಕೆತ್ತು 


ಬ್ರಹ ನು ಉಶ ತ್ತರಿಸುವನು-.ಸ್ರ್ರ (ಪುರುಷರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದುಂಬಾಗುವ ಮಲಿನವಾದ 
ದೇಹನ್ರ “ವನ್ನು ನಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಸರ್ದಸ್ಟ ವಾದ ಜ್ಞ್ಞಾನಾನಂ ೦ದರೂಹವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ 
ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುವನು ಇದೇ ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಜನಿ ಅಂದರೆ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವವು 
ಬೇರೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಜನ್ಮವೂ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಅಸುರರಿಗೆ ಮತ್ತು ಇನ್ನು 
ಕೆಲವರಿಗೆ (ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯತಮಸ್ಸಿನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷವು ಯಾರಿಗೆ ಏಲಂಬ 
ವಾಗಬೇಕಾಗುವದೋ ಅವರಿಗೆ) ಮೋಹವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಆಗಾಗ ದುಃಖ, ಶ್ರಮ 
ಅಜಾ ನ ಗಳುಂಬಾದಂತೆ ಶಾನು ಸ್ವತಃ ಶುದ್ಧ ಸದು ಣನಾದರೂ ತೋರಿಸುವನು 
ಸ್ವ ಸ್ಪತೆಂತನ ತ್ರನೂ ಅಚಿಂತ್ರ ಸದು ನೂ ಆದ ಅವನಿಗೆ ಚ ಖವೆಲಿಯದು 9 ವೃಣಗಳು (ಅಂದರೆ 
ಎಕ್‌ ನೋವುಗಳು) ಎಲ್ಲಿಯಪು? ಅವರಿಗೆ (ಅಸುರಾದಿಗಳಿಗೆ) ಮೋಕ್ಷವು ದುರ್ಲಭ 
ವಾಗಲೆಂದೇ ಅವುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವನು. ಈ ಮಿಧ್ಯಾ ಅಂಗರೆ ಇಲ್ಲದ ದೋಷಗಳ 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಅವರು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ನರು ತಮ್ಮಪ್ಪ ಸ್ಟ ಸಡೆಯುವರು 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣು ವು ದೋಹರಹಿಶನೆಂದೂ ಕೇವಲ ವ್ರಾಡುರ್ಭಾವವಿರುವವಸೆಂದೂ (ಆಂದರೆ 
ಜನ್ಮ ನಿಲ ) ದವನಂದೂ ಥ್‌ ಧವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


89. ಗುಜಕ್ರಿಯಾದಯೋ ನಿಷ್ಣೊ €$ ಸ್ವರೂಪಂ ನಾನ್ಯದಿಷ ತೇ | 
ಅತೋ ಮಿಭೋತಸಿ ಭೇದೋ ನ ತೇಷಾಂ ಕಶ್ಲಿತ್‌ ಕದಾಚನ || 
ಸ್ಮರೂಸೇ_ಸಿ ವಿಶೇಷೋಸಸ್ತಿ ಸ್ವರೂಪತೃವದೇನ ತು | 
ಬೇದಾಭಾನೇ£ಪಿ ತೇನೈವ ವ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಶ್ಚ ಸರ್ವತಃ |! ಇತಿ ಪರನೋಸನಿಷದಿ 
ಅಭಿನ್ನ! ತ್ರಮಭೇದಶ್ಚ ಯಥಾ ಭೇದನಿವರ್ಜಿತಮ | 
ವ್ಯ ವಹಾರ್ಯಂ ಪು ಹಕ್‌ ಚೆ ಸ್ಯಾದೇವಂ ಸರ್ನೇ ಗುಣಾ ಹರೇಃ | 
ಆಭೇದಾಭಿನ್ನಯೋರ್ಜೇದೋ pi ವಾ ಭೇದಭಿನ ಯೋ | 
ಅನನಸ್ಥಿ ತಿರೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ವಿಶೇಷಣತಾ ಮತಿಃ ॥ 
ಮೂಲಸಂಬಂಧಮಜ್ಚಾತ್ವಾ ತಸ್ಮಾಜೇಕಮುನಂತಧಾ | 
ವ್ಯವಹಾರ್ಯಂ ವಿಶೇಷೇಣ ದುಸ್ತರ್ಕಬಲತೋ ಹರೇಃ | 
ವಿಶೇಷ್ಟೋಪಿ ಸ್ವರೂಪಂ ಸ ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕತ್ಪಾಸ್ಯ ಚೆ | ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಕೇ 
ಏಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯಂ ತತ್‌, ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ | 
ಮೃತ್ಯೊ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ಟೋಶಿ ಯೆ ಇಹ ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ ॥ 
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ಯಧೋದಕಂ ದುರ್ಗೇ ವೃಷ್ಟಂ ಪರ್ವತೇಷು ವಿಧಾವತಿ | 
ಏನಂ ಧರ್ಮಾನ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಸಶ್ಶನ್‌ ತಾನೇವಾನುನಿಧಾನತಿ | 


ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತೇಶ್ಚ | 
ದೇಶಃ ಸರ್ವತ್ರ ಪುರುಷಃ ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಕಾಲನಿತ್ಯ ತಾ| 


ಇತ್ಯಾದಿಷು ಸ್ವಸಂಬಂಧಾತ್‌ ಯಥೆ 4ನ ಗುಣರೂಸಿಣಃ | 
ಗುಃಣಿತ್ವಂ ಗುಣಭೋಕ್ತ ತ್ವಂ ಸ್ಯಾದ್‌ ವಿಷ್ಣೋಃ ತಚ್ಚ ಸ ಸ್ವಯಮ್‌ || 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೆತರ್ಕೇ 


ಅನುವಾದ-ನಿಷ್ಣುವಿನ ಗುಣಕ್ರಯಾದಿಗಳು ಅವನ ಸ ಶ್ರರೂಪಭೂತವಾದನೇ 
ಆಗಿವೆ ಅನನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ | ಗಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಪರ ಸರವಾಗಿಯೂ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿಲ್ಲ ಅವು ಹೀಗೆ "ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ (ಅವು ಗಳ ಭೇದ ವೃವಹಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡುವ) ವಿಶೇಷವಿದಿ ಇದು ಸ್ವರೂಪತ್ವ ದಂತೆ ಇದ (ಅಂದರ ಸ್ವರೂಪತ್ವವು ಸ್ವರೂಪ 
ಕ್ಸಿಂಶ ಭಿನ್ನವಾದುದಲ್ಲ ಆದರೂ ಸ್ವರೂಸ, ಸ್ವರೂನತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಮ ೩.೫0 
ಇದರಂತೆ ವಿಶೇಷವೂ ಆಯಾ ವಸ್ಮ ಸ್ವ ರೂಸವೂಗಿದ್ದ ಭೇದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗು 
ಶ್ರದ) ಈ ವಿನೇಷದಿಂದ (ಗ.ಣ-ಗುಣೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ) ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭೇದ 
ವ್ಯನಹಾರವಾಗುತ್ತ ದ (ಇಂಥ ಅಭೇದವನ್ನು ಸಹಿಶೇಷಾಭೇದ ಎಂದು ಹೇಳುವರು ) 


(ಅದ್ಬೃತವ, ತಗ್ಗು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ) ಅಭೇದ ಯತ್ತು ಬ್ರಹ ಇವು ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ 
ಆದರೂ (ಬ್ರ ಹೈನ ಅಭೇದ, ಬ ಹ್ಮನ ನ ಅಭಿನೃಶ್ಚ ಇತಾ ,ದಿಯಾಗಿ) ಭೇಡನ್ಮವಹಾರದಂಕ 
ಪರಮಾತ ನ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ಎ 2) ಭಿನ್ನ ವಾಗಿವೆ ಅಭೇದ ಮತ್ತು ಅಭಿನ್ನವಾದ 
ವಸು ೨ ಗಳು, ಭೇದ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳು (ಇದರಂತೆಯೇ ಗುಣ-ಗುಣಿ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಭೇದ) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರ (ಈ ಭೇದ ಮತ್ತು ಆಯಾ ವಸ್ತು 
ಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವ ಅಭೀದಷೋ? ಇವು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಎರಡನೆಯ ಬೇದ 
ಮತ್ತು ಮೊಸಲನೆಯ ಭೇದ ಭಿನ್ನವೋ ಅಭಿನ್ನವೋ ಇತಾಟಯಾಗಿ) ಅನವಸ್ಥೆ ಯುಂಟಾ 
ಗುವದು (ಆದರಿಂದ ಗಣ-ಗೃಣಿಗಳ ಅಭೇದವಾದಿಗಳೂ, ಭೇದವಾದಿಗಳೂ ಭೇದಾಭೇದ 
ಪಾದಿಗಳೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸವಿಶೇಷಾಭೇರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು.) 


ಅಲ್ಲದ್ದೆ (ಗ.ಣ.-ಗುಣಿಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅವುಗಳ) ವಿಶೇಷಣ ನಿಶೇಷ್ಯ 
ಭಾವವು ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ತಿಳಿದಾಗಲೇ ತಿಳಿಯುವದು. (ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ತೋರಿಸಲು ಗುಣ-ಗುಣಿಗಳ ಸಂಬಂಧ ಯಾವದು ಈ ಸಂಬಂಧದ ಸಂಬಂಧ ಯಾವದು 
ಇತ್ತಾ ದಓಯಾಗಿ ಅನವಸ್ಸೈ ಬರುವದು.) ಆದ್ರರಿಂದ ಗುಣಾದಿಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನಂತ ಗುಣಗಳ ವ್ಸ ವಕೂಾರವು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಕದ ಅನನ ಶಕ್ತಿಯಾದ 
ವಿಶೇಷದ ಅಹಿಮೆಯಿಂದ ಆಗುವಡು. ವಿಶೇಷವು ಹ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ನ 4 ರೂಪಭೂತನೆ 
ಆಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಭೇದವನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದು ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
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« ಏಕಮೇವ ಅದ್ವಿತೀಯನ5 ತತ್‌' (ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನಯವ- 
ಅವಯವಿಗಳಿಗೆ ಬೇಡನಾಗಲೀ ಭೇದಾಭೇದವಾಗಲಿ€ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ) * ನೇಹ 
ನಾನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ " ಪರ ಮಾತ್ಮನ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಅನನಿಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಅವನ 
ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಸ ( ಭೆ.ದವಿಲ್ಲ ಇವುಗಳಲ್ಲ ಭೆ(ದಚಿಂಶನೆ ಮಾಡುವವನು ಮೃತ್ತುವಿನ 
ಮ ಿತ್ಯುವನ್ನು ಅದಕೆ ನಿತ್ಯ ನರಕವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು ಶಿಖರದ ಮೇಲೆ ಆದ ಮಳೆಯು 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಕೆಳಕೆಳಗೆ ಹರಿಯುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಗಣಗಳ ಭೇದಚಿಂತನೆ ಮಾಡುವವನು 
ಕಳೆಕ್ಸೆ ಹೋಗುವನು? ಎಂದು ಹೇಳಿದ 


ಆಕಾಶವು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಇಡೆ, ಪರಮ ಪುರುಷನು ಸ ಶಂತ್ರ ತ್ರನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ, ಕಾಲವು 
ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ ಇತ್ಮಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ. Wk ವಸ ಗಳ ಸಂಬಂಧೆ 
ವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ ಗಿಕಾತವು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ಆಂದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ, ಪರಮಪುರುಷನು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಂದರೆ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವನೇ ಆಗಿದ್ದು ನೈ ಕಾಲವು ನಿತ್ಯ ಜಂರೆ ಸದಾಕಾಲ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿದ ಎಂದು ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳೆ ಸಂಬಂಧನನ್ನೇೇ 
ಹೇಳೆಲಾಗಿದೆ) ಇದರಂತೆಯೇ ವಿಷ್ಟು ವು ಸ್ವತಃ ಗುಣರೂಪನೂ ಗುಣಾಭೋಕ್ತ ಬನ್‌ 
ಬಲ್ಲನು, ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಶರ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ನಿವರಣೆ- ಕೆಲವರು ಪರವ ಜಾ ನು ನಿರ್ಗುಣನೆನ್ಟುವರು ಕೆಲವರು ಅವನ 
ಗುಣಗಳು ಅವರಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದ್ಕೂ ಇನ್ನು ಕಲವರು ಭಿನ್ನಾ ಭಿನ್ನ ಎಂದೂ ಹೇಳುನರು 
ಕೆಲವರು ಆನಂದಾದಿ ಅವನ ಗುಣಗಳು ಸ್ವರೂಪಭೂಶ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ 
ವಾಗಿ ಇರುವವು ಎಂದು ಇವೆಲ್ಲ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಪರಮಾಕ್ಕನ ಗ ಣಗಳು ಅವನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿವೆ. ಪರಮಾತ, ನೆ ಆನಂದ ಇ್ತತ್ತಕ್ತಿದಿಯಾದ ವ ನಹಾರವು ಪರಮಾತ ನ ಸ್ವ ರೂಪ 
We ವಿಶೇಷ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಆಗುವದು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ಕ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಗುಣ-ಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಸನಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದ. ರೆ. ಗುಣ- 
ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ, ಭೇದ, ಭೇದಾಭೇದ ಹೀಗೆ ಯಾವದನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಅನವಸಾ ದಿ 
ದಜೋಷಸರಿಹಾರಮಾಡಲು ನಿಶೇಷನನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತ Fy ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸನಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವವ ಯುಕ್ತ ಎಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರ್ರ. 


" ಏಕಮೇವಾದಿ ಿತೀಯವರ್‌ ' "ದೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಇತ್ಯ್ಯಾ ದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಯವ-ಅವಯನಿ ಭೇದವಾಗಲೀ ಗುಣಗುಣಿ ಭೇದವಾ ಗಲೀ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸ ಸಷ ವಾಗಿ ಹೇಳುವವು. ಆಕಾಶವು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ (ಅಂದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ) 
ಇನ ಕಾಲವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ (ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ) ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ 


ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ವಿಷು ನಿವು ಗುಣರೂಸಿಯೂ ಗುಣವುಳ್ಳ ವನೂ ಗಣಭೋಕ ಕ್ರೃನೂ 
ಆಗಬಲ್ಲನು 
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90 ವಿಷ್ಣುಂ ಸರ್ವಗುಣೈಃ ಪೂರ್ಣಂ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಸಂಸಾರವರ್ಜಿತಃ | 
ದ ಬಜ ಚ ನಿತ್ಯ ೦ ತತ ನಸ ಸ ಮೋದತೇ ॥ 
ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಚಾಶ್ರಯೋ ವಿಷ್ಣು , ರಥಿಕ್ಕೋಧಿಸತಿಸ್ತ ಥಾ! 
ತದ್ವಶಾ ಏನ ತೇ ಸರೇ ಸರ್ವದೈೆ ವ ಸ ಈಶ್ವರಃ | ಇತಿ ಪರನಶ್ರುತಿಃ 


ಅಮೃ ತಸ್ಯೆ ಷ ಸೇತುಃ | ಸೋತಶ್ಲುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ನಿಸಶ್ಚಿತಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಚ | 

ನೃಷಾದ್ಯಾಃ ಶತಧ ಎತ್ಯೆ೦ತಾಃ ಮುಕ್ತಿಗಾಃ ಉತ್ತ ಕೋತ್ತರಮ್‌ | 

ಗುಣೈಃ ಸವೆತ ಶತಗುಣಾ ಮೋದಂತೇ ಇತಿ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ |. ಇತಿ ಪಾದ್ಮೇ 

ಅತೋ ನಿಶ್ಶೇಸದೋಷನರ್ಜಿತಃ 

ಸೊರ್ಣೋನೆಂತಗುಣಃ ನಾರಾಯಣ ಇತಿ ಸಿದ್ಧ ಮರ್‌ | 


ಅನುವಾದ. ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾಬ ವಿಷು ನವನ್ನು ಕಿಳಿದುಕೋೊಂಡು ಸಂಸಾರ 
ದಿಂದ ಪಾರಾಗಿ ದುಃಖರಹಿಶವಾದ ಆನಂದವನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ. ಅವನ ಹತ್ತಿರ (ಮುಕ್ತ ನು) 
ಇರುವನು ವಿಷ್ಣು ವು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಆಶ್ರ ಹ ಅವರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮನು ಮತ್ತು 
ಅವರಿಗೆ ಅಧಿಪತಿಯು ಮುಕ್ತರೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಧೀನರು ಅವನು 
ಒಡೆಯನು ಎಂದು ಪರಮಶು ಪತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಪರಮಾತ್ಮನ ನು ಅಮೃ ತಸ ಅಂದರೆ ಮುಕ್ತ ರಿಗೆ ಆಶ ಶ್ರಯನು. ಮುಕ್ತನು 
ಚತುರ್ಮುಬಬ್ರ _ ನಡನೆ ತನ ಬಲ್ಲ ಕಾಮನಗಳನ್ನು ME ಬನು. ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರು ಶಿಗಳಿನೆ (ಈ ಶು ಶಿಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತ ರು ಪರಮಾತ್ಮ; ನೊಡನೆ ಅಭಿನ್ನರೂ ಅಲ್ಲ, ಅವನಿಗೆ 
ಸನುರೂ ಅಲ್ಲ ಉತ್ತ ಮರಂಶೂ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಶಿಳಿದುಬರುವದು ) 


ಮನುಷ್ಯೊ ಶ್ರ ವಮುರಿಂದ ಆರಂಭಿ ಚಶುರ್ಮುಬಬ್ರಹ ವರೆಗೆ ಮುಕ್ತ ರಾದವರು 
ನೂರು ನೂರು ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆನಂದವನ ಭಷಗ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ 
ಎಂದು ನಾದ ದೃದಲ್ಲಿ “ಶೀಲದ (ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತ ರೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಮರಲ್ಲ ಸತ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದ) 

ಹೀಗೆ ನಾರಾಯಣನು ನಿಶ್ಯೇಷದೋಷರಹಿತನು, ಪೂರ್ಣನು, ಅನಂಶಗುಣನು 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿಶು. 


ನಿವರಣೆ- ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ಪಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನು ಎಂದು ಈವರೆಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 
ಇದರ ಜ್ಞಾನವು ಪೋಕ್ಷನಾಧನವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಮುಕ್ತರಾದಮೇಲೆಯೂ 
ಮುಕ್ತಜೀನರು ಭಿನ್ನ ರಾಗಿಯೆೇ ಉಳಿಯುವಕೆಂಬುದನ್ನೂ ಮುಕ್ತಜೀವರು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಸಮರಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳುವರು. ಮುಕ್ತರು ಸರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಸಮರಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವರು, 
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9], ಯಸ್ಯ ತ್ರೀಣಿ ಉದಿತಾನಿ ವೇದನಚನೇ ರೂಸಾಣ ದಿವ್ಯಾನಿ ಅಲಮ್‌ 
ಬಟ್‌ ತದ್ಧರ್ಶತಮಿತ್ನ ಮೇನ ನಿಹಿತಂ ದೇನಸ್ಕ ಭರ್ಗೋ ಮಹತ್‌ |! ವಾಯೋ 
ರಾಮನಚೋ ನಯಂ ಪ್ರಥಮಕಂ ಪೃಕ್ಷೋ ದ್ವಿತೀಯಂ ನಪುಃ ಮಥ್ವೋ ಯತ್ತು 
ತೃತೀಯನುತದಮುನಾ ಗ್ರಂಥಃ ಚು ಜೀಶನೇ | 

ಸ್ವತಂತ್ರಾಯಾಖಿಲೇಶಾಯ ನಿರ್ದೋಹಷಗುಣರೂಪಿಣೇ | 

ಹ್ರೇಯಸೇ ಮೇ ಸುಪೂರ್ಹಾಯ ನನೋ ನಾರಾಯಣಾಯ ಶೇ | 

ಇತಿ ಶ್ರೀ ಆನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ರಾದಾಚ£ರ್ಯವಿರಚಿಶೇ ಶ್ರೀನಿಷ್ಣು ತತ್ತ ನಿನಿರ್ಣ ಟೋ 
ತೃತೀಯಃ ಪರಿಚ್ಛೇದಃ ಸಮಾಪ್ತಃ | 
| ಸಮಾವ್ರ ಶ್ರ ಆಯಂ ಗ್ರಂಥಃ ॥ 

ಅನುವಾದ. ಯಾನ ವಾಯುದೇನರ ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣಯುಕ್ತನಾದ ಮೂರು 
ರೂಪಗಳು ಬಳಿತ್ಛಾ ಸೂಕ್ತವೇ ತೂಜಲುದ ವೇದನಚನಗಳಲ್ಲ ಹೇಳಲ್ಕಟ್ಟಿ ರನವೋ ಅವನೆ 
ಮೂರನೆಯ ರೂಪದಿಂಗ ಕೇಶನ್ನನ ವಿಷಯಕವಾದ ಈ ಗಂಧ; ನಿರಚಿಸಲ್ಟಕ್ಕಿ ದ. 
ಈ ವಾಯುವಿನ ಮೂಲರೂಹವು ಒರ್ಟಿ ಅಂ 5ರ ಬಲುತ ಕವಾದುದು. ದಶನಶಂ ಅಂದರೆ 
ಜಕ್ಲಿನರೂಪವಾದುದು, ಭರ್ಗಃ ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಭರಣ-ಗಮನಗುಣವುಳ್ಳಿದ್ದು ಾ, ಮಹರ 
ಅಂದರೆ ಮಹನೀಯ ಅಧವಾ ಪೂಜರೀಯವಾಜದ್ರು ಈ ರೀತಿಯಾದ ಈ ರೂಪವು 
(ಮೂರು ಅವಶಾರ ಮಾಡಲು ಭಗವಂತನಿಂದ) ನಿಹಿತಂ ಅಂದರೆ ಪ್ರೇರಿಸಲ್ಪಕ್ಟಿರು ಮತ್ತು 
ಅವತಾರ ಮಾಡಿತು ಅವುಗಳಲ್ಲ ಪ್ರಧಮಕಂ ವಪುಃ ಮೊದಲನೆಯದು (ಹನುಮಂತನ 
ರೂಪವು) ಶ್ರೀರಾಮನ ವಿಷಯಕವಾದ ವಚನಗಳನ್ನು (ಮೂಲರಾನತಾಯ,ಣವನ್ನು) 
ಶಿಷ್ಟರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿತು. (ಅಧವಾ ಶ್ರೀರಾಮನ ಮಾತುಗಳ ಆಚೆ ಯಗ, ಖಾಲಿಸಿತು 
ಅಥವಾ ಶ್ರೀರಾಮನ ವಚನಗಳನ್ನು ಸೀತಗೆ ಮುಟ್ಟಸಿತು) ಎರಡನೆಯ ರೂಪವು 
(ಭೀಮಸೇನನ ರೂಪವು) ಪೃಕ್ಷಃ ಅಂದರೆ ಕೌರವನನ್ನೂ ಅವನ ಸೃನ್ಯವನ್ನೂ ನಾಶ 
ಮಾಡಿತು ಮೂರನೆಯ ರೂಪವು ಆನಂದರೂಪನಾದ ಹರಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಮಥ್ವನಾಮಕ ರೂಪವು. (ಈ ಮೂರನೆಯ ರೂಪದಿಂದ 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ರಚಿಸಲ್ಪಬ್ಬಜಿ) 

ಸ್ವತಂತ್ರನೂ ಎಲ್ಲರ ಸ್ವಾಮಿಯೂ ರರ್ದೊೋಷನೂ ಗುಣರೂಹಿಯೂ ಪೂರ್ಣನೂ 
ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಫ್ರಿಯತಮನೂ ಆದ ನಾರಾಯಣ, ನಿನಗೆ ನಮಸ್ಕಾರವು 

ಇತಿ ಫ್ರೀಜಯತೀರ್ಧಗುರ್ದಂಶಂರ್ಯಾದಿೂ ಶ್ರೀಭಾರವೀರದ”ದು.ಖ್ಯಂ ತೃರ್‌ಇಂಗಗಿದರ 
ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೆಂಕಟೇಶದೇದರ ಅನ.ಗ್ರವದಿಂದ ಹುಂದುರಂಗಿ ರಮ್ಮಣ್ಣಾಚಾಂ ವನ 
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bw ud 
ಕನ್ನದ ಅನುಬೂದದ್ರು ದುಡ್ಡ ಟೀಕಾದ ಸಾರಸಂಗ್ರರರೂಪವಾದ ಕನ್ನದ 
ದಿದರಣೆಂಡ ರ್ರತೀಯ ಪರಿಚ್ಛೇದವು ದೂಗಿಯರು 
ಈ ಗ್ರಂಥವೂ ಸದಮಾಪ್ವಬಂಯಿರು. 


| ಶ್ರೀ ಸೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
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